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INTRODUCTION

Elisabeth Leseur (1866-1914)

Née dans la famille privilégiée des Arrighi pendant la
seconde moiti¢ du xix® siecle, et morte a la veille de la Premi¢re
Guerre mondiale, Elisabeth Leseur a répondu de maniére créa-
tive et originale a lesprit de son temps par sa facon de
comprendre et de pratiquer sa fol en tant que laique chrétienne.
Elle mérite a ce titre, comme figure laique importante de 1"his-
toire de la spiritualité chrétienne, d’€tre mieux connuel. Les
défis concrets auxquels elle dut faire face sont nombreux. En
premier lieu, vient le fait que son mariage avec Félix Leseur, a
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France par 'incroyance, elle adopta une stratégie apostolique
de présence aimante inconditionnelle. Malgré cette différence
de croyance, les preuves sont 1a de I’amour profond que se sont
portés les Leseur tout au long de leur vie conjugale.

En deuxiéme licu, son approche de la spiritualité, dés le
début de sa conversion d’adulte, fut toujours fondamentale-
ment laique. Elle se donna une régle de vie ou figura toujours
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rapport & son mari et & sa famille en général. Le couple n’eut
pas d’enfants, ce qu’Elisabeth semble avoir eu plus de mal
que Félix & supporter. Elle fit face 4 ce manque par un enga-
gement tres profond vis-a-vis de leurs familles étendues,
notamment une attention toute spéciale a sa niece el a ses
neveux, en méme temps que par le souci de développer ses
propres dons intellectuels au moyen d’un programme
d’études méthodique. Au nombre de celles-ci, figuraient les
langues, la littérature, la philosophie, et le christianisme.

En troisiéme lieu, elle subit nombre de souffrances
diverses dans sa vie. De nombreuses maladies d’abord, la
premiere étant un abees intestinal qui se déclara vers la fin de
leur lune de miel et ne guérit jamais complétement. Celle-ci
fut suivie d’un accident de voiture (1895), au cours duquel
elle recut un coup de sabot de cheval. A partir de 1908, elle
fut sujette a de fréquentes crises de foie, qui la for¢aient
chaque fois a passer beaucoup de temps couchée. En 1911 se
déclara un cancer du sein, dont elle devait mourir en 1914,
Toutes ces souffrances physiques, ainsi que sa solitude spiri-
tuelle, elle apprit & les transformer en acte de priere et de
participation a la rédemption, faisant un pacte avec Dieu par
lequel elle offrait ses souftrances pour la conversion de son
mari. Outre cela, elle dut faire face a des déces et & des mala-
dies qui devaient s avérer mortelles au sein de sa famille. Son
pere mourut juste aprés leur voyage de noces, 4 un moment
ou elle était rop malade pour assister a son enterrement. Sa
plus jeune sceur, Marie, mourut tout enfant de la fievre
typhotde, et Jultette, une adulte, sa sceur cadetle, mourut de
tuberculose en 1905. Son neveu Roger mourut également
da.ns son enfance. La foi d’Elisabeth dans la communion des
saints 1’aida a donner du sens & ces expériences de souffrance
et de pertes.

En\ quatrieme lieu, ses nombreux voyages et lectures lui
dqnnerent une vision trés large du monde. Les Leseur comp-
tal_ent parmi leurs amis des musiciens, des artistes, des écri-
vains, des philosophes, des hommes politiques, des médecins,
et des junstes, tant croyants que non-croyants. Elle se recon-
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naissait une vocation spéciale a répondre aux besoins de cette
partie de la soCi¢té.

En cinquidme lieu, elle participa aux mouvements Jaics qui
commencdient 4 se développer a son €poque, et fut profondé-
ment sensible 2 I'enseignement social de Léon XII et aux
efforts d’évangélisation d’une Action cathohque naissante.
Elle s’enthousiasma pour les premiers développements en
matiere de théologie et de spiritualité catholiques : débuts de
la critique historique et d’une meilleure compréhension des
Feritures, débuts du mouvement liturgique impulsé par dom
Guéranger, importance renouvelée de I’Eucharistie sous 1’im-
pulsion de Pie X. Elle participa intensément aux efforts d’har-
monisation de la foi et de la raison, de la foi et de la
démocratie nouvelle, de la foi et de la culture. Elle fut @ beau-
coup d’égards, incontestablement, le prototype méme de la
femme heureuse en mariage, éclairée dans sa foi, immergée
dans la société, et développant dans un contexte séculier les
formes concrétes d’apostolat laic que Vatican 11 envisagerait
un demi-siécle plus rard.

Les Leseur.

Présentés I’un i 1’autre par des amis de la famille, Elisabeth
et Félix se sentirent immédiatement attirés 1'un vers Iautre'.
Ce fur sans aucun doute le coup de foudre. Tous deux
aimaient la musique, la littérature, I"opéra, et les voyages.
Félix terminait tout juste ses études de médecine, et comptait
servir dans les colonies. Il allait sans dire pour Elisabeth
qu’ils venalent du méme milieu : les deux peres étajent
juristes et les deux familles, catholiques. Elisabeth crut, dit-
elle, que Félix représentait « touf ce gu’elte pouvait désirer

1. Mme Gavignot rapporte, dans ses papiers privés, Pimpression immédiate de
phénoménes alchimiques gue [ous dans la pigce ressentirent autour des denx
jeunes gens lors de leur premiére rencontre chez elle.
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dans un époux! ». 1l avait été éduqué chez les Oratoriens, et
c’est le pére Bordes, oratorien et I'un des professeurs de
Félix, qui présida 2 leur mariage. La veille pourtant, Elisabeth
découvrit que Félix ne pratiquait plus et qu’il était devenu
totalement agnostique.

Il promit de respecter et d’encourager sa pratique de la foi,
et méme de I'accompagner parfois a la messe, mais se rendit
bientdt compte qu’il était loin d’étre neutre, et s’efforca de
plus en plus de la tourner vers I'incroyance. 1l devint journa-
liste et collabora a deux des journaux francais les plus anti-
cléricaux. En 1892, il remplaga son ami Maurice Ordinaire
comme directeur de La République frangaise, journal tondé
par Gambetta®, lorsque Ordinaire se vit offrir un poste au
cabinet du sous-secrétaire d’Etat aux Colonies. Ordinaire fut
d’abord député puis sénateur du Doubs, et ensuite vice-prési-
dent du Sénat, ¢’était un ami intime de Félix. Les Ordinaire
vivaient prés de Jougne, ol par la suite, en 1902, les Leseur
achetérent une maison de vacances. Un an aprés avoir rejoint
I’équipe de La République francaise, Félix intégra celle du
Siécle comme éditorialiste, responsable des questions colo-
niales. Il espérait ainsi lancer sa carri¢re coloniale. Quand son
ami Théophile Delcassé (1852-1923) devint ministre des
Colonies, il offrit & Félix de I"affecter & un poste qui aurait di
entrainer le départ des Leseur pour l’Afrique, en 1894.
Craignant pour la santé délicate d’Elisabeth, sa famille inter-
vint, et, en 1894, invita Félix 4 rejoindre leur prestigieuse
compagnie d’assurances, mettant ainsi fin a ses ambitions de
carriére aux colonies®.

Cette breve description des amis et des activités de Félix
donne quelques indications sur les cercles sociaux et poli-

oL Elisabeth Leseur, lettre manuscrite 4 sa mére. Voir Christiane SCHMITT, «
Elisabeth Leseur. Une femme dans I’'Eglise de son temps », 1997 {photocopie),
Archives dominicaines, hibliothéque du Saulchoir, Paris.

2. Léon Gambetta (1838-1882), franc-magon et dirigeant des républicains
modérés, fondateur de ce jowrnal farouchement anticlérical, fut bridvement
Premier ministre.

3. Pélix LESEUR, Vie d’Elisabeth Leseur, Paris, Gigord, 1930, p. 106-107.
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tiques que fréquentaient les Leseur, et _dans lfesquels’ i_}s rece-
vaient, travaillaient, menaient leur vie sociale. Félix était
completement plongé dans la pensée anticléricale et ra.tiona—
liste de son temps et voulait qu’Elisabeth 57y associe. Sa
bibliothéque comprenait des auteurs protestants, rationalistes
et modernistes. Les habitudes de récollection d’Elisabeth, sa
pratique religieuse commenceérent a s’ affaiblir dans, le tour-
billon de voyages, de vie sociale, de réceptions, et d actnfues
constantes de son mari'. Lui-méme raconte comment, apres le
repas du soir, il retournait au bureau ou a de; cér!émonle_s
publiques ou culturelles, et ne rentrait chez lui qu au petit
matin. Elisabeth se mit 2 1’étude du latin, chose que Félix ne
pouvait critiquer puisque ¢’était non seulement la langue dg
IEglise, mais celle des classiques. En 1_898, comie cf:lle lui
disait qu’elle n’avait rien a lire, Félix lui proposa un livre de
Renan, I’ Histoire des origines du christianisime. A la place,
elle choisit dans sa bibliothéque, du méme auteur, La Vie de
Jésus. N L
Ce livre fut le point tournant de sa crise spirituelle. Elisa-
beth ne fut nullement convaincue par le récit de Renan, et -elle
démonta trés vite son argumentation. Youlant monirer le bien-
fondé de ses critiques, elle se tourna vers les Evangiles et fut
profondément affectée spiritucllement par la lecture quotl-
dienne qu’elle en faisait?. Elle s’engagea dans un pjrogramrne
de lectures, d’études, et de priere, et commenga a écrire dans

1. Tis voyagérent énormément. En 1896, ils aﬂérent’a_Caﬂhage, en Tomisie, €n
Egypte, en Algérie, en Iran. cn Turquie. A Carthage, Ehsabcth _rfzncontra' pou.r la
premiére fois les Péres blancs, qui Jui montrérent les sites agsome’s aux debut% dl‘l
christianisme (Félix était alors responsable de la construction d’une mosquée a
Paris, d’oil ce voyage). En 1897, ils allerent 2 Munioh._Bayreuth, _Nuremberg\
Bamberg, Berlin, Dresde, Prague, Yienng, Budapest, lasi (Romr}ame),_d;}ns 1e§
Carpates, en Moldavie, & Salzbourg, A Innsbriick. A Bayvreuth, 11§ assn‘iterent a
quatre opéras wagnéricns outre Parsifal (denx fois). En 1899, ils a\llere_nt en
Russie, en Finlande, 2 Coustantinople, & Athénes, a Smyrne, a Patras, a Brindist,
et a Venise. _

2. Blisabeth n’avait que la version dn Noonveau Testament du chanoine Weber.
et une version séparée des Psaumes traduits de 1"hébreu (pas de:;. Sepl’ante)._Les
catholigques romaing ne disposaienl pas encore d'éditions completes de la Bible.
Voir Ch, SCHMITT, Elisabeth Leseur, doc. cit., p. 17.
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son Journal une année plus tard, au retour de leurs voyages en
Espagne et en Allemagne. Par la suite, elle se constitua une
bibliotheque de deux cents volumes, de philosophie, de
morale, d’écrits spirituels, d’apologétique, et de biographies
religieuses. Bien qu’elle ait sans aucun doute pratiqué les
formes populaires de religion caractéristiques du catholicime
francais au XxI1x° siecle, son esprit vigoureux et |’environne-
ment intellectuel de leur cercle social la forcérent i trouver,
dans ses lectures, des réponses aux questions pressantes, reli-
gieuses et sociales, qu’elle se posatt.

En 1903, les Leseur accepterent |’invitation que des amis
leur avaient faite de se joindre 4 eux pour aller @ Rome en
pelerinage. La, sur la tombe de saint Pierre, Llisabeth décrit
une expérience religieuse qui marqua pour elle le début d’une
« vie nouvelle », et la confirma dans sa conversion renouvelée
a la vie chrétienne. Se sentant isolée dans sa pratique reli-
gieuse et dans sa fol profonde, elle confia ses résolutions, sa
regle de vie, les nouvelles découvertes qu’elle faisait d’elle-
meéme, ainsi que sa vocation, a un Journal privé, Journal et
pensées de chaque jour'. Elle n’eut personne a qui parler de
la vie spirituelle qui se développait en elle jusqu’a sa
rencontre avec le pere Joseph Hébert?, 0.p., & I’occasion d’une
cérémonie de baptéme ol un collaborateur de Félix lui avait
demandé d’étre sa marraine. Par la suite, Elisabeth demanda
au pere Hébert d’étre son directeur spirituel dans le cadre du
sacrement de pénitence, deux fois par mois, quand elle et son
marl se trouvaient a Paris (de septembre a mai), et qu'elle
€tait assez bien pour pouvoir sortir.

_ Consciente comme elle 1'était que la foi est un don de Dieu,
Elisabeth ne cessa de prier pour la conversion de son mari.
Elle souffrait profondément de 1’incapacité de celui-ci a
prendre part & sa vie de foi, si importante et pleine de sens a
ses yeux, alors qu’elle partageait avec lul tout le reste. Le

L. Annoté et publi¢ par Félix Leseur en 1917.

2. Tules Charles Marje Hébert, en religion pére Joseph Hébert, o.p. (12 avr,
1864 — 7 ocl. 1920).
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pacte qu'elle fit avec Dieu, en lui offrant toutes ses souf-
frances pour qu’il se convertisse, la convainquit que non
seulement Félix finirait par revenir a la pratique du catholi-
cisme, mais que de plus il deviendrait prétre. Peu a peu, Félix
se montra plus respectueux des pratigues religieuses de sa
femme, et fut témoin des consolations qu’elle trouva dans la
priere, & Lourdes, puis au moment de recevolr la communi_on
chez elle, durant sa derniere maladie. Il fit aussi la connais-
sance de quelques autres personnes religieuses . I”amie épis-
tolaire de cceur, la sceur Goby!, et plusieurs prétres
qu’Elisabeth avait aidés dans I’organisation de collectes de
fonds et dans le ministére pastoral. Son attitude envers la reli-
gion s’adoucit, mais sans qu’il soit revenu a la fol avant \la
mort de sa femme. Amélie, la sceur d’Elisabeth, insista aupres
d’elle pour quon ne détruisit pas son Journal, comme elle 1_L11
avait déja demandé de le faire. Elisabeth se rangea a son avis,
pensant que le Journal pourrait aider Féhx a mieux la
comprendre aprés sa mort, et lul procurer un certain réconfort
par celte compréhension spirituell;. Effectivement, dans son
deuil et sa peine, Félix revint a I’Eglise catholique, en/1915,
griice 4 sa lecture du Journal et au sentiment de la présence
qui le guidait par-dela la tombe. Quatre ans plus tflrd, 1l entfalt
dans la communauté dominicaine, devenait prétre, et s at-
tacha 2 faire connaftre 1’apostolat de priere et de souffrance
d’Elisabeth et. durant toute sa vie de prétre, & promouvorr sa
cause en canonisation. . '

1l semble que I’évolution spirituelle d’Elisabeth se soit
déroulée en quatre temps distincts. A partir de son mariage et
jusqu'en 1897, Félix réussil apparemment a la détacher df:
toute observance religieuse et & miner sérieusement sa fol.
Dans la premigre phase de son développement adulte, de
1897 & 1898, Flisabeth traversa une crise spirituelle et se

1. Marie Goby (18635-1922), seeur hospifalizre de Sainte-Marthe de Beaune,
dont Elisabeth fit la connaissance 2 I’ occasion de son intérél pour Marie Ballard,
une jeune fille (uberculeuse soignée 4 I"Hotel-Dien o travaillait Me_uie Goby.‘La
correspondance entre sceur Goby et Elisabeth a été publice en francais sous le titre
Lettres sur la souffrance.
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retourna vers le christianisme. Dans la deuxieme phase, de
1898 4 1899, ¢lle fit pleinement retour a sa foi, fortifiée par la
crise qu’elle avait intérieurement surmontée. De 1899 a 1903
— la troisiéme phase —, Elisabeth progressa spirituellement
grice 4 sa priere solitaire, a I’étude, 4 la méditation, et a I’ écri-
ture. Dans la quatriéme phase, elle continua a mirir spirituel-
lement grice aux échanges qu’elle eut d’abord avec le pére
Hébert, et par la suite avec la sceur Goby.

La spiritualité d’Elisabeth Leseur.
Mariage et famille.

Elisabeth prit grand soin de ne pas dissocier sa vie de famille
de sa spiritualité. A 'école de I’humanisme dévot de saint
Francgois de Sales, son guide, elle fit sien son enseignement que
la vie dévote est pleinement compatible avec le mariage!. Sa
conversion ayant eu lieu au bout de neuf ans de mariage, elle
admit par principe que c’est en tant qu’épouse de [élix qu’elle
avait & vivre cet appel a une relation plus profonde et plus
intime avec Dieu. En dépit de leur incapactté, comme couple, a
partager la fol au méme titre que tout le reste, ses références a
son marl indiquent toutes une relation aimante et un respect
mutuel. Elle savait que Félix "aimait profondément et qu’il la
soutenait par sa présence, sa compagnie, et ses marques d’af-
fection. Elle écrit par exernple : « Quelques bonnes journées de
joie, causée par un cadeau de Félix, et plus encore par le mot
qui I’accompagnait, mot si plein d’amour que j’en suis remuée
et heureuse. Je ne mérite pas d’étre aimée ainsi, mais j’en jouis
bien pleinement?®. » Elle fut profondément sensible & I’amour et

1. Blisabeth Leseur avail dans sa biblicthéque les quinze premiers volumes des
(Euvres completes de sainl Frangois de Sales.

2. L. LESEUR, Journal ei pensées de chague jour, Paris, 1. de Gigord, 1936
(abrégé désormais Journal), 1} mars 1901, Cette bréve entrée indique bien le
caraciere de leur relation conjugale. Le cadeau en question élait un secrélaire.

N

belix, dans son hostilité 4 la religion, s'étail mis i appeler sa femme
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au soutien que lui apporta Félix au moment de la mort dt_e sa
sceur et de la premigre communion de sa niéce, six semaines
plus tard!, et ils prenaient grand plaisir 4 la compagnie l‘L}n de
I’ autre lorsqu’ils voyageaient ensemble, rendaient visite a des
amis, et passaient 1'été a la campagne avec la famille étendue
d’Elisabeth. Bien que sans enfants, elle décril constamment une
relation conjugale saine et aimante de part et d’au-tre. Dans ses
lettres, elle note fréquemment combien son marl est occupe,
[nais sans ombre de ressentiment. De son coté, Félix lui était
profondément attachd, et son amour el son affection_ ne se
démentirent jamais au cours de ses multiples maladies. La
dévastation qu’il décrit lorsqu’elle meurt monlre assez l_a
profondeur de son amour et combien affectivernent il faisait
fond sur elle. Elle acceptait comme allant de sol les attentes
lides 2 son role féminin (ses responsabilités de maftresse de
maison, y compris la supervision des domestiques, lés récep-
tions indispensables & prévoir, les réponses concreles aux
besoins des pauvres), tout en contestant les restnctions qui
pesaient sur ce role (on explorera séparément ses vues sur 'les
femmes). Elle s'impliquait énormément dans sa famﬂle
proche : sa mére, ses sceurs et leurs enfants. Ceux-ci passaient
de longues périodes de temps chez les Leseur, dgms leur maison
de campagne pres de la frontiére suisse, €t c’était pour eux tous
un temps de bonheur. Elisabeth veillait a encourager la vie de

« Mme Péchin », du nom d’un personnage de roman d’Anatoie Frar_\ce. Dans ce
roman, un médecin agnostique se moque de Mme Péchin, ‘dont il atlaque la
croyance en I"'immortalité. Chez les Leseur, Elisabeth s’ était mise au travail 1_mel-
lectuel dans le but de défendre une conception spirituelle de la vie, el le sobriquet
« Mre Péchin » luj fut désormais associé. Elle répondait & son mari avec bonne
humeur. Mais quand Félix se rendit compte gu’il Ja blessait, il fit amen@q hono-
rable en lui faisant livrer cc secrétaire accompagné d’une lettre d”amour. Ellsab_eth
répond A ce peste aimant et attentionné en iui écrivant sur son nouveau secrétaire,
quelle inaugure ainsi, une lettre d’amour (« en vous envoyant... du p')lus profond
de mon petit ceeur de Péchin une tendresse ou toutes les formes d amour sonl
mélangées et unies de (elle fagon qu’il serait impossible de les séparer »} qui
exprime la profondeur de son amour pour lui et sa gratitude pour « le bonheur
d’&tre aimée par une personne aussi bonne et chére que vous... » {Lelire manus-
crite du 9 mars 1901, Archives dominicaines, Paris.)
L. Journal, 4 juillet 1905.
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foi de sa niece et de ses neveux en les préparant 4 la premiére
communion et en rédigeant pour chacun d’entre eux, a cette
occasion, un traité spirituel!, Les enfants aimaient beaucoup
leur tante Bébeth, et, arrivés a ’age adulte, lui écrivirent de
petits mots et des cartes postales ; 1ls avaient envie apparem-
ment de partager avec elle ce qu’ils vivaient?, Ils étaient trés
impressionnés, quand ils étaient a Jougne, par son heure quoti-
dienne de méditation, et avaient bien noté ¢u’il ne fallait pas la
déranger pendant ce temps-13. La correspondance d’Elisabeth
avec les membres de sa famille et les amis montre une succes-
sion réguliere de repas et de visites chez les uns et les autres ~
famille ou amis. C"était 1a le mode de vie normal de la grande
bourgeoisie, qu’Elisabeth accepta comme faisant partie inté-
grante de son itinéraire spirituel. Cetle participation a la vie
familiale, ainsi que 'intérér pour la société et pour I'Eglise,
sont caractéristiques d’une spiritualité laique.

Vie de piété et pratiques ascétiques : schéma général.

Elisabeth s”étail fait un réglement de vie flexible pour orga-
niser sa vie de piété et ses pratiques ascétiques®. Elle en donne
le détail dans la seconde partie de son Journal, intitulée

L. Petit traité de la vie chrétienne de la feinme ou La ferime chrénenne, écrit
par Elisabeth Leseur pour sa niéce Marie Duron, & Poceasion de sa premidre
commumon, el Peilr raité de la vie chrétienne de honune ou Le chrétien, écrit
pour son neveu, André Duron, également a ['occasion de sa premigre communion.
Ces deux petits traités ont ét¢ publiés dans : Elisabeth LESEUR, Lo Vie spirituelle,
Paris, Gigord, 1922. Marie et André Duron avaient pour mére Amélic, scevr d’Eli-
subeth. André était le fillen! d’Elisabeth. Elle I’accompagna dans les s€ances de
préparation a la premigre communion, prenant note des conférences données et les
reprenant ensuile avec lui, exactement conme sa mére 1"avait fail pour elle, La
marraine de Maric Duron élail Julictte, autre sceur d”Elisabeth. Julielle avait
demandé a Blisabeth de Ja remplacer.

2 Les Archives dominicaines, au Saulchoir, a Paris, contiennent plus de vingt-
quatre des mots et des lettres qu’ils Jui éerivirent,

3. Pour un (raitement plus complet d’Elisabeth Leseur comme modéle de la
tradition de la « vie snixte » dans la spiritualité chrélienne, voil mon article « £fiza-

beih Leseur Wife and Worldly Mysiic », Mystics Quarterly, 19 mars 1993, Towa
Cily (Iowa), p. 17-25.
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« Cahier de résolutions », qui recouvre les années 1906—1912.
Malgré une structure bien précise, le régle_n_lent était moiclE—
fiable en vertu des deux principes de flexibilité et de charile.
Gilisabeth ne voulait pas que sa vie de piét€ interfere avec
"agrément ou les besoins de ceux qu’elle alm’zut_. Elle sulvait
scrupuleusement Son programme quand elle etait ;eule ,chez
elle et n’avait pas & tenir compte du reste de la maisonnee, ¢t
était toute flexibilité quand il s’agissait des aurres’. .
Elle observait un rythme quotidien de priere, y compnslla
méditation, matin et soir, et allait se confesser et communier
tous les quinze jours. Elle aurai aimé communier _plus
souvent si elle avait pu le faire sans « heurter ou f1"o1s§er
aucune prévention® ». Elle faisait chggug mois une retraite
spirituelle d'une journée, ce qui signifiait restf:r’enl 5011§u_de
autant que possible, passer plus de temps en medltagon, faire
un examen « de 'état de ma conscience et de ma vie », et s¢
préparer a la mort. Chaque année, elle essayait de fgilire une
retraite de quelques jours. Ses letires montrent que, des avant
1911, elle avait le bonheur de pouvoir aller a la messe et
communier trois fois par semaine. N
Elle avait également, dans le cadre de son programme spici-
tuel, organisé sa vie extéricure. Au tout premier plan, ses
responsabilités familiales et sociales ;en téte de liste, son ;hgr
Félix. Flle faisait grande atlention a ce qu’elle lui disait
touchant les choses spirituelles et, & partir de 1?06, démda de
lui en parler le moins possible. Comme elle était relativement
en bonne santé, elle se chargeait des tiches qu’elle sentait
pouvoir faire, s’occupant activement des pauvres, et s effor-
cant de trajter ses domestiques de maniére aussi chaleure_u_se
que possible sans toutefois franchir la frontiere de la fqmlha-
rité. 1. ascese telle qu’elle la concevait €lail a base de silence,
de don de soi, et d’austérité ; I’amour déterminait tout : qgelle
était la parole aimante & dire, la chose a ne pas faire ou dire ?

L. « Cahier de résolutions », oct -nov. 19{2(1 _
2. Le schéma des pratiques ascéuques d’ Elisabeth est contenu tout enlier dans
cefte premigre entrée du « Cahier de résolutions ».
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Elle définit chacune de ces trois vertus par rapport a sa situa-
tion propre. Ce qu’elle entendait par silence, ¢’était ne pas
imposer 4 d’autres sa maladie, ses souffrances, ou méme les
gréices recues. Elle s’efforcait de taire ses souffrances et de se
garder d'une tendance naturelle a s’absorber en elle-méme lors-
qu’elle était malade. Elle ne parlait de son expérience intérieure
que si elle pensait pouvolr aider ainsi une personne qui cher-
chait aupres d’elle des conseils spirituels ou un soutien affectif.
Par « don de soi », elle entendait une charité rayonnante et
active : un amour réel, exprimé dans chacune des relations et
des activités de sa vie. Par austérité personnelle enfin, elle
entendait le fait d’éviter tout ce qui pouvait lui nuire physique-
ment. « Je dois. ..veiller [sur ma santé] et m’efforcer de 1’amé-
liorer, puisqu’elle peut étre un instrument au service de Dieu et
des dmes... D’ailleurs, il y a dans la maladie dont je suis
afflig€e, dans les soins auxquels elle m’oblige, dans les
malaises qu’elle entraine et dans les privations qu’elle m’im-
pose... une source féconde de muortifications!'. » Tout autre
choix 1ié a [’austérité personnelle devait avoir un effet positif
sur quelqu’un d’autre. Par exemple, elle s’efforgait continuelle-
ment d’étre pracieuse, animée, et de bonne compagnie en
société, en méme temps que de dissimuler la souffrance que lui
causait I’hostilité envers la religion qui se manifestait en beau-
coup de ces occasions. Ses choix ascéniques €taient scrupuleu-
sement ordonnés a la chanté. S’ils ne servaient pas I’amour ou
ne faisaient pas grandir son intimité avec Dieu, elle y renongait.

Influences majeures sur la spiritualité
d’Elisabeth Leseur.

La spiritualité de tout chrétien subit des influences
multiples et complexes. D’abord, le « mélange® » qui est
constitutif de I’époque ot vit I'individu. Dans le cas d’Elisa-

1. Ibid.
2. En [rangais dans le texte.
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beth, ce mélange comprenait les formes populaires d}l catho-
licisme frangais, contexte dans lequel elle fit 'expérience de
la vie sacramentelle de U'Eglise et des autres ressources
disponibles pour le développement de sa \_fie intérieure. Eln
deuxieme lieu, viennent les exemples publics d’autres ch_re—
tiens éminents, prédécesseurs immédiats ou contemporains
directs de la personne concernée. En troisieme liew, v_iennenF
les auteurs spirituels, 2 la fois anciens et contemporains, qui
refletent, interpellent, ou noutrissent Uesprit de quelqu’un
comme elle, qui avait 2 sa disposition pratiquement tous les
livres qu’elle désirait, et tout le temps voulu pour IeE lire. En
quatrime lieu enfin, les circonstances particulieres qul
constituent les « données » d’une vie, et auxquelles chaque
personne réagit de manicre créative par l'art unique avec
lequel elle fagonne sa vie.

La religion populaire.

Il y a concordance entre un ceﬁaiq nombre .d’analyses
quant aux tendances principales de la pigté _cathohque popu-
Jaire dans la spiritaalité de la seconde moiti€ du XIX° siecle.
En 1854, fut officiellement défini et promulgué le dogme de
I'Immaculée Conception. En France, cette caution oﬁic_lglle
donnée 2 la piété mariale avait été précédée par l’gppagtlon
de Marie a Catherine Labouré, en 1830, avec la priere 1nvo-
quant « Marie, congue sans péché », €l la frappe de la
Médaille miraculeuse qui représentait la femme de
I’ Apocalypse. Puis, en 1858, & Lourdes, vint I'apparition de
Marie a Bernadette Soubirous, ot Marie se désigna elle-
méme comme 1’Immaculée Conception. Thomas Kselman
parle de raisonnement plus ou moins circulaire dans la fagon
dont I'Eglise utilisait ces apparitions et les guérisons qui les
accompagnaient comme attestant, voire démontrant par l_a
preuve, la définition dogmatique. En approuvant ces appari-
tions et en orchestrant les cultes de guérison qui se mirent a
prospérer tout autour, I'Eglise encourageait 1’espérance
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prophétique de guérison et de restauration de la foi religieuse
en France'. En outre, 2 mesure que se développaient ces sites
de pélerinage, les pratiques dévolionnelles s’étendirent a la
confession, a4 I’Eucharistie, au Rosaire, ou a d’autres dévo-
ttons populaires plus locales.

Kselman décrit trés justement la piété populaire frangaise du
XIX® siecle, avec son incroyable assortiment de dévotions, illus-
trant trois thémes : la sentimentalité croissante de la piété catho-
ligue ; le sentiment de culpabhlité de I’3ge moderne et le besoin
de rédemption ; et les vertus de pauvreté, simplicité, et humi-
lité. L.a sentimentalité croissante de la piété tendait a développer
les relations d’intimité entre le dévot et I'objet de sa dévotion.
Cela s"inscrivait dans une tendance plus générale et plus raffinée
a privilégier une religion d’amour plutdt que de peur, laguelle
prédominait souvent encore dans la prédication et dans la
culture religieuse en général®>. Peut-étre aussi cette tendance
correspondait-elle & la valorisation de I'affectif et de I'irra-
tionnel, de préférence 2 la raison, face au rationalisme ambiant.
Les métaphores de la vie familiale étaient particuliérement
importantes. La famuille, au X1x¢ siécle, était en passe en effet de
devenir le nouveau lieu géométrique des relations affectives et
de 'amitié : I’autobiographie de Thérése de Lisieux en est un
exemple spectaculaire, comme aussi le théme qui va suivre.

I. Thomas A. KSELMaN, Miracles and Prophecies in Nwmeteenth-Century
France, New Brunswick (New Jersey), Rutgers Universily Press, 1983, p. 93.

2. Voir Pierre POURRAT, La Spiritualité chrétienne, vol. 1V, Paris, V. Lecotfre-
Y. Gabalda, 1928, et Ralph Gipson, A Secial History of French Catholicism. J789-
7914, Christianity and Society in the Modern World, New York, Routledge, 1989,
p. 251-267.

3. Thérése Martin mourut en 1897, et son Historre d’une dme fut publiée en
France en 1898. Elisabeth eu avait uu exemplaire dans sa bibliothégue, mais ne se
réfere explicitement a elle qu’en 1911, dans les Lefires sur la souffrance
{Letire VI, 7 juin 1911), et ne se réfere jamais a elle dans sou Jowrned. Pour I'es-
sentiel, Elisabeth adopta la méme stratégie d amour inconditionuel daus sa rela-
tion aux incroyants. Toutes les deux trouvaient dans 1’Ecriture la soucce premigre
de leur spiritualité. Un autre contemporain d'Elisabeth, Charles de Foucauld,
devint « moine » dans le désert du Sahara, et vécul parmi les Touaregs comme une
présence aimante. Thérése de Lisieux, Charles de Foucauld, Elisabeth, eurent, je
crois, indépendarment les uns des autres, une vision de la vie chrétienne axée sur
la présence airnante A autrui, chacun répondant au coutexle particulier de sa vie
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Le sentiment de culpabilité de "ge moderne et son besoin
de rédemption se profilent en arriere-plan derriérg 1’accrois§e-
ment prodigieux, tout le long du siécle, de dévotions ce_r}trees
sur les péchés du monde modeme et sur le role de la pricre et
de la souffrance en réparation de ces offenses. Trois sources,
au rmoins, sont i I'origine de ce phénoméne. Premigrement, le
clergé frangais s"efforgait méthodiquement de faire peur aux
fideles pour leur faire adopter un comportement rno/ral, par la
prédication et des pratiques confessionnelles fgndees sur la
peur du chitiment éternel pour les transgressions mor\ales,
lices habituellement 2 la sexualité et au blaspheme.
Deuxiemement, les troubles sociaux et politiques, qui détruisi-
rent la monarchie et aboutirent en fin de compte & la répu-
blique, amenérent peu a peu une séparation entre 1’Eglise et
I’Etat. 11 devenait des lors possible socialement d’exprimer en
public son agnosticisme ou Son athéisme. L’ ang_oiss;: quant au
salut de ces sceptiques et de ces incroyants exigeat de ceux
qui étaient toujours croyants qu’ils rachéyent cette perte \de la
religion, dans une culture autrefois catholique, par la priere et
Ja réparation. Troisiemement, les maladies mortelies ainsi que
d’autres formes de souffrance continuaient a faire partie de la
vie. Tl existe un besoin psychique pour certains d’en appeler au
Christ crucifié (ou 2 Marie, qui partage sa souffrance) pour que
d’autres puissent vivre'. Selon Kselman, 1'évolution spéci-
fique de la France du x1x° siecle consiste en ce que, du souct
du salut individuel, on passe au souci du salut d’autrui. On
peut, par la pneére et la souffrance, mériter le salut ou la
conversion d’un autre. Cela inclut bien entendu la d.éVO‘[[OH
permanente et toujours croissante au Sacré Ceeur, qui prit sa
forme moderne A la suite des visions de sainte Marguerite-
Marie Alacoque 2 Paray-le-Monial, de 1673 a 1675, et attel-
gnit son point culminant dans le veeu national de 1873, lequel

Lo
tout en étant influeucé par certaines des mémes sources exrérienres. E11§abeth
aurait sans aucun doute gofigé I'insistance mise par Thérese sur la presence
aimanie 4 son monde social rminédiat, insisiauce qui aurait renforcé ses propres
convictions sur ce poinl.
1. Voir KsELman, p. 107,
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a son tour fut a I"origine de la construction de la basilique du
Sacré-Ceeur, 2 Montmartre'. Celle-ci ne devait atre achevée
qu’a la veille de la Premitre Guerre mondiale. On noters
comme ¢lant ici d'un intérét particulier que Léon XUI
consacra la race humaine tout entiere au Sacré-Ceeur, en 1899,
un an apres la résolution par Elisabeth de sa crise spirituelle’.
Enfin, la valorisation des vertus de pauvreté, simplicité,
humilité, éiait un antidote 2 la richesse croissante, 4 I’élévation
pour certains de leur niveau de vie, et 4 I'orgueilleuse déme-
sure des projets séculiers pour la vie publique qui menacait les
valeurs religieuses. Tous les visionnaires du x1x° siecle, prafi-
quement, furent pauvres et ruraux. Leur pauvreté pastorale
tranchait avec la richesse urbaine croissante de certains, En ces
visionnaires, I'Eglise commenga a célébrer la supériorité
morale des pauvres. Leur simplicité d’esprit contrastait avec le
rationalisme, et leur illettrisme, avec 1’éducation des savants.
Lew humilité garantissait que ni les visions ni la prophétie ne
seraient facteurs d’orgueil ; elle &tait lide 3 Pobéissance, et
garantissait une humble soumission & I’ autorité de I'Eglise.
Outre ces tendances de la religiosité populaire catholique,
les élites de I"Eglise du X1x¢ siécle commencérent i influencer
la vie de piété par Jeur intérét renouveld pour la liturgie, la
réception fréquente de I’ Bucharistie, la redécouverte de I'im-
portance de 1'Ecriture et les déburs de la critique historique,
grace aussi 4 la théologie morale plus compatissante
d’Alphonse de Liguori, qui remplaga progressivement les
pratiques rigoristes qui prédominaient jusqu’alors dans le
sacrement de pénitence ; toutes ces fortes influences marque-
rent Elisabeth. Elle lisait Alphonse de Liguori en italien®.

1. Elisabeth fait dire une messe 2 la basilique aux intentions de son amje, sceur
Goby. Voir les Lettres sier la souffrance, Letre XIX, 1 décembre 1911,

2. Léon X111, Encyclique Annum Sacrum du 25 maj 1899.

3. S. Alfonso M. br LIGUORI, Massime Ererne, Milan, Giovanni Steinbrener
éditeur. Ce volume comprenait un modele de pridre mentale et deg suggestions
pour la méditation de chagne jour de la semaine et pour certains jours de féte, un
examen de conscience, ainsi que beaucoup d’aulres pritres el litanies,
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I’ encouragement donné par Mgr L(_)uis Qaston de Ségur a lfl
réception fréquente de I'Eucharistie €tait connu /de tous a
Paris. La Lettre sur la fréquente communion, d? I\Jenelon, .fut
re-publi€ée par Dupanloup en 1855, et se ven}ht a cent m1lle
exemplaires. Ple XII encouragea Ia_ communion quotld_lenpe
chez les religieux, et, en 1915, autorisa le catholique 0].’(’11[1&}1_'?
en état de grice a recevoir la communion, Comme on I’a déja
vu, Elisabeth tenait grand compte des saisons .hturglques etde
la théologic de I'Eucharistie, et méditait le Nouveau
Testament. Elle avait lu les ouvrages de 'dOH.l Pr0§per
Guéranger (1805-1875), abbé de Solesmes, qui étauF un litur-
giste éminent. Elle assistait probablement ?1 I’Eucharistie avec
un petit missel’. Elle lisait aussi régphérement la Revue
bibligue internationale du dqmmlcau? Mgrlle?j]oseph
Lagrange (1855-1938), et dit combien elle 1 apprécie”.

Elle insiste moins dans ses écrits sur les dévotions popu-
laires que sur une combinaison de recueﬂlerr}ent, de ’médlta—
tion, et de pratique sacramentelle ol la Présence réelle de
Jésus dans I'Eucharistie se confond avec le Sacré—Coeur_‘ Elle
possédait une solide connaissance théologiquef et philoso-
phique du christianisme. Il est vrai qu’elle alla a Lourdes en
1912, en compagnie de Félix, prinmpalement en reconnais-
sance pour la guérison de son neveu Maurice dlune blessure
grave a la main, mais également pour elle-méme. Elle‘se
rendit a la chapelle de la Visitation, & Paray-le-Monial,

1. Parmi les effets personuels d’Elisabeth, depuis I’époque de son mariage se
frouve un missel de ce type : Paroissien de {a Ren.aissan.ce' contenant les offices
des dimanches et fétes de Pannde selon le rite romain, Paris, G'ruel Engf:lrnan_n,
1883, 1l contenaif les collectes propres & chaque dimanche en latin et en trang_;als,
et 'Bvangile en frangais seulement. L ordinaire qe la messe y f\ast donné en lan}n et
en frangais, en colonnes paraliéles. C’érait un livre e]ega{lt. ou chaque page était
bordée de dessins — il en contenait aussi hor; texte —, doré sur tranches, avee une
donblure intérieure en soie. Les initiales d’Elisabeth et la date de son mariage y
€taient imprimées en lettres d’or. o Lo

2. Le pére Marie-Joseph Lagrange est le savant, blbllS-[lf:‘ et [h\_eo ogien
renommé, qui fonda, en 1890, i Jérusalem, l‘Eclole p{‘aUqua d erudesﬂ blbllC[ufi\S,
devenue, en 1920, I'Beole biblique et archéologique francaise. Son rol,e fut trés
important dans le renouveau d’intérés catholique pour I’Ecriture. Jusqu'en 1914,
La Revue biblique 8 intitnla Revue bibliqie internationale.
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pendant que son mari s’occupait d’affaires l€gales. Son amie
la sceur Goby y pria pour elle a une autre occasion, et aussi au
tombeau du curé d’Ars, saint Jean-Marie Vianney (1786-
1859). Elle possédait également un volume de méditations
pour « les dmes consacrées au Sacré Ceeur », dont elle se
servait et qu’elle prétait autour d’elle. 1l semble bien que cette
strate de dévotions populaires, sans pour autant &tre au centre
de la spiritualité d’Elisabeth, faisait partie de sa vie, comme
elle constitue le fond d’une vie chrétienne ordinaire.

Modeles de laics.

Bien qu’on ne puisse guere affirmer que le milieu ecclésial
de son époque fiit marqué par le primat de la laicité, Elisabeth
avait connaissance d’un certain nombre de laics catholiques
éminents, en France, dont ’apport  la vie de I'Eglise avait été
d’une importance insigne. Parmi les plus notables, citons
Frédéric Ozanam et Pauline Jaricot. Ozanam (1813-1853),
1ssu d’une famille juive, était juriste, écrivain, et professeur 4
la Sorbonne. Au défi lancé par Jes tenants du radicalisme
social aux catholiques oublieux de la condition des pauvres, il
répondit par la fondation, en 1833, de la Société Saint-
Vincent-de-Paul, un organisme laique qui « servait personnel-
lement les pauvres, les malades, et les chémeurs sans
distinction de race et de croyance » ; la Société était orga-
nisée au niveau paroissial et diocésain'. Ozanam participa,
des le début, au développement en France d’un catholicisme
social qui visait, au-dela de la charité privée, a engager des
réformes publiques destinées a améliorer la situation des
masses pauvres. Spécialiste de Dante et de Frangois d” Assise,
il conjuguait vie intellectuelle et action sociale concrete.
Pauline Jaricot (1799-1862) était tout aussi novatrice, quoique
son statut de célibataire laique lui valit de grandes souf-

1. Elisabeth avait dans sa bibliothéque un des volumes d’écrits personnels de
A.-FE Ozanam, (Euvres choisies, Lecoffre éditeur.
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frances. Elle fonda 1a Socié_té pour la propagation de la 231(1)
qui Vit le jour comme association pour 195 missions, en l 11"
Un autre groupe de laics masculins se jol enit a eue pour .sof‘ 1-t
citer une aide financiére pour les fm.sAsmns. P_aulme ava1tEI111
veeu privé de virginité perpétuelle a I age de dlx—sept’ ans. Elle
fonda aussi I’Union de priere au Sacre—Co_eur en reparatég)g,
organisme qui s’adressalt aux jeunes tra\fallleuﬁgs_. En l‘ 26,
elle fonda la Maison Lorette, un foyer qul leur était destiné.
[ilisabeth mentionne aussi Joseph de Maistre, Cl}lar.les‘ de
Montalembert, Georges Govau, et d’autres savants, ecnv’ams,
diplomates, hommes politiques, phllosophes: tous represen-
tants des efforts admirables des laiques catholiques pour vivre
leur foi dans I’aréne publique, compte tenu des ra?ports
changeants de I’ Colise et de "Etat dans ]a France postrévolu-

tionrnaire.

Auteurs spirituels.

[ilisabeth cite dans son journal et au ﬁl de sa correspon-
dance les auteurs spirituels qu’elle appréc1e/ et qui Isem\blent
|"aider le plus. Son mari, de son cGté a a,nnote sa b1bl1othequq,
en indiquant ceux de ses livres qu’elle llsalj[ et rel}sallt
constamment, qu’elle soulignait, dont elle parlait ou qu elle
prétait autour d’elle. Elle les prétail en effet aux amis et
connaissances dont elle estimait qu’ils _pourran_mlt en tirer
profit, et se contentait de les remplacer s’ils ne lui ¢taient pas
rendus. Elle considérait qu’éclairer les autres en partageant
avec eux ses ressources intellectuelles était I'une des formes

;on apostolat’. )
de};ﬁz plzirle de ses lectures : la vie de Brigitte de ?uede, de
Thérese d’ Avila, de Catherine de Sienne, et elle se rec’lz_ime de
ces deux derpieres comme de ses saintes patronnes. Feh)_( note
qu’elle aimait beaucoup le Dialogue de Catherine de Sienne.

iscussi i ‘mi Jes Listoriens.
1. 11 v a encore discussion sur ce point parmi Jes histe
2. Fé}l’ix Leseur, dans : Elisabeth LESEUR, La Vie spirituelle, p. 411-417.
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Outre ces mystiques qui encouragent chez les femmes 1’ inté-
riorité, la priére contemplative, la soufirance, Iactivité, et la
force, de fortes influences salésiennes s’exercent aussi sur
elle. Peu d’autres femmes auraient possédé quinze volumes
des ceuvres de saint Francois de Sales ! Parmi les auteurs
contemmporains, elle cite Charles Gay (1815-1892), le pére
Auguste Gratry, et ’oratorien anglais Frederick William
Faber.

Elisabeth donne I'impression d’&tre une femme en
recherche, comme tant de femmes laiques d’aujourd’hui. Elle
était intellectuelle, profondément affectueuse, et spirituelle.
Issue d’une famille aimante et tres soudee, elle recherchait
I"amour et I’affection dans son mariage, et entretint des liens
Chaleureux avec ses deux familles durant toute sa vie. Elle
¢tendait cet amour et cette affection 3 son cercle social d’amis
et de connaissances. Elle aspirait au genre d’amitié que saint
Frangois de Sales décrit dans / Introduction & la vie dévote
comme une necessité, ou presque, pour les chrétiens qui
vivent dans un environnement séculier. Mais c’est seulement
vers la fin de sa vie, quand elle renconira sceur Goby, qu’elle
la trouva. Il lui fallait découvrir une voie d’acces a Dien qui
incluait la téte et le CQEUr, une nourriture et une intimité affec-
tives, en méme ternps qu’une histoire et une philosophie réflé-
chies et défendables dang lesquelles puiser pour justifier sa
pratique religieuse 2 ses yeux comme a ceux des autres. I luj
fallait trouver le moyen de relier la dimension rel gieuse des
personnes humaines & la raison. Elle voulait découvrir le
noyau spirituel qui existait chez des personnes incroyantes
vraiment bonnes, mais qui n’avaient pas la foi. En tant que
femme mariée appartenant 4 1a grande bourgeoisie parisienne,
¢’était son role.

Elle fait écho 4 plusieurs themes majeurs de Francois de
Sales et de Jeanne de Chantal, Elle est convaincue que Dieu
est un Dieu aimant, que le bonheur humain consiste a faire
'expérience de cet amour dans 4 pricre et a I'incarner dans
la vie et dans I’action. Son Journal d’enfant montre déja les
débuts de ces relations affectives avec Dieu. Selon sa
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biographe et historienne, Genevieve Duhamelgt, C};éliissc,ie
vingt pages de ce Journal 'parlent de Ia_ r_no'rt e; u le. boi
adressant & ses parents, Elisabeth s’écriait : « nisse "
Dieu vous accueillir un jour dans son beau para@1s, vous
méritez bien. C’est le souhait d’une petite fille qui VO?S auznt(?
tendrement. » Et ailleurs, ellfe rapporte comment e% e a euei
surprise au milieu de sa médiltat}on par une dqm?’sthtue qle
’aimait beaucoup. « Ma méditation alejouFd hui ¢ etalf su-r .
ciel ; Oh, combien cette lecture m’a/va{t tra‘I‘lsport%a_ : JE",
m’étais levée d’un seul coup en m écriant “mon ieu !
Ciel ! Mamie est arrivée juste a ce moment, et m'a
demandé si j’étais en train de jouer une piéce. {e lui Eﬁ ?lt c_lule
non, mais j’ai bien vu qu’elle .n’en Ctait pas sdre. AO 6. clie i
le ciel ! L.a maison du bon Dieu ; je voudrais y étre ; que
bonheur ce doit étre de voir Dieu! !» Cette fillette de onze
ans révele 1a, non seulement un pe}l_de sa nature exte}th:ue,
mais aussi sa persuasion toute salesxen.r}e de la bonté d un
Dieu aimant, et la vive conscience qu’il ne faut pas avoir
peur de la mort puisque c’est étre avec D1e,>u. C est a1r531
également qu’elle comprend 1’Eucharistie : I'expérience 'Z
Dieu dans son ceeur. Devenue adulte, ellle 'trolu,va en Frgngm
de Sales le moyen de poursuivre cette intimité avec Dleuden
tant que femme mariée. Il met l’acggnf sur _la Cl‘.llFu,I'e tfis
vertus, notamment la douceur, l’humthe, lfi,SlH.‘lphCltC, et la
pauvreté. Wendy Wright donne une série d ;quwalentslp_ctmj
douceur, mot presque impossible a traduire en anglais ;
aucun n’arrive véritablement 2 le rendre... La doucfez,tg est
une qualité de la personne qui c_onresponc_i au « far e?ﬁ
léger » promis par Jésus, dar}s saint Matthieu, a ceui ?jté
autrement ploieraient sous le joug. Elle/corfnote ung, qse(l)uiﬂ
presque maternelle de service, envelo;?pee d une ten rei t
citude. La douceur salésienne suggére aussi le senumec?
d’étre rempli de grace, « gracieux » au sens le plL}§ large du
terme. Elle s’étend de la conduite extérieure (maniéres cour-

1. Genevieve DUNAMELET. Le Miracle de 'amour chrétien. Elisabeth Leseur,
1866-1914, Paris, P. Lethielleux, 1959, p. 7-8.
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toises, disposition 4 la sociabilité) 4 la qualité méme du ceeur,
alordre et 4 la disposition intérieurs de 1a personne. On est
1c1 renvoyé 2 la tradition populaire de I’honnéte homme! ay
XVI® siecle, ol 'accent était mis sur I"harmonie, la beauté, et
la grice de la personne tout entiere, et ol Frangois de Sales
voyait le reflet de la beauté et de I’harmonje divines?.

Ce reflet d’un Dien qui habitait en elle, incarné dans la
grice de sa présence attentive et pleine d’empathie, devint
chez elle une stratégie apostolique. Elle aspirait aussi i la
simplicité de vie et ay détachement des richesses, conformeé-
ment aux conseils donnés par Frangois de Sales dans « La
pauvreté d’esprit 4 observer au milieu des richesses » et
« Comment pratiquer la vraie pauvreté méme s en réalité on
estriche »°. Elisabeth répondait discrétement aux besoins de
ceux qu’elle connaissait, avec gencrosit€ et régularité, Elle
persuada peu 4 peu Félix de cesser de lui faire des cadeaux
coliteux, en lui expliquant que des dons d’argent, qu’elle
pourrait utiliser pour les pauvres, lui feraient plus de plaisir.
En méme temps, elle s’habillait expres de maniere aussi
séduisante que possible pour promouvoir ses objectifs apos-
toliques : attirer les autres vers Je secret, radieux et plein de
joie, qui I'habitait Intcrieurement, aussi bien que faire
honneur au statut social de Félix, qui requérait d’elle des
tenues appropriées aux nombreuses mondanités de rigueur.

Elle faisait sienne la démarche salésienne par rapport 3
I"austérité ou 4 la mortification © ¢’est par des mortifications
cachées que doit se faire "acquisition des vertus, en utilisant
les circonstances de Ia vie quotidienne pour cultiver I’ humj-
1té, la patience, la douceur, etc. Elisabeth faisait montre de
cette modcration dans 1" austérité afin de mieux développer les
qualités personnelles qui contribueraient 4 créer un climat
paisible et aimant pour son entourage. Elle n’aspirait nulle-
ment aux pratiques héroiques ou masochisies de souffrances

1. En francais et en italiques dans le texte.
2. Voir Introduction & Ja vie dévore.
3. 1bid,

INTRODUCTION 29

physiques qu’on s’inﬂigerait_a soi—mf%me, ou deje'f?je?oe[i;eiz:
sifs, tout au contraire : ses mﬁrrmifes phy31q§1’es u fournis-
saient tout le matériau dogt e%le.avalt besom., ‘o\ccupC 'Ue-ci
santé sans en faire un projet était sa fqm}e d a§iese. \ e éac—,
qui est largement Intérieure, co}nmsta_lt a co\rmoh?rhses_r «
tions intimes et a résister a la dépression et aila éthargie c(l)n
sont l’accompagnement normal Qes maladfles gfaves -‘m "
trouve un écho de ce genre de pratique cacl}e\e ded’i‘ vi; o
d’un sage ascétisme dans les écnits de Thérese iy v10i,s o
I’abnégation est ordonnée & I’amour, comme c_he_z ,rdgg: a
Sales. Enfin, I’aimable évéque de Geneve Utth&lF sa ou&:e a
son affabilité, et sa conduite aimante envers les gensl,;amsls
région pour les regagner i la foi et nouer dei ’_re_:l; .
paisibles avec les protestants dan§ ce bastion ganm_ ﬁon
savail qu’on gagne les ceeurs par Vamour et la O?(':'e]i],l’stra_
par la haine ou la violence. Elisabeth trouva Chelz ui gc i
tégie qu'elle recherchait dang ses rel_atlon,s SOlei es avouvem
personnes athées et agnostiques, 1ntf)1§rantes et s e
sectaires. Llle y apprit a ne pas polemlqu/er,, n}al(sj aDc?e;
simplement une présence’rayonnantf?, toute p?netrge el é dé
Si, en tant que laique, Elisabeth <_je,couvr1t chez | l:'dl’l(fOl ’
Sales une direction spirituelle éclalr_e'e, elle tro‘uva,ega emc—;na
un grand soutien chez les auteurs spn"/ltu.els de son epoquLlls.[O,n
spiritualité frangaise, au Xtx® siecle, était marquée pa o ton
fortement moralisateur, qui ne chqngea vraiment que orsq1 :
I’influence d’Alphonse de Liguori commenga a penétrer les
consciences, et que plusieurs autres auteurs pointerent eux
aussi la centralité de I"amour dans la vie chrétienne. La prepa:
ration d’Elisabeth enfant 4 la premigre communion avai
consisté a sulvre pepdant presque deux ans un Progrargn'gi
supervisé par sa mere et ses maftre‘s. O,n l_ul avait d_ong(’a o
cahier, et elle avait été encouragée 4 y écrire. La voix d'u ‘
fillette intelligente et vive, qui se sentzu’t trés almefff dtant?e;?
tamille, s’y fait entendre. Son Jourr_lal d en_fant, en fai ,art "
plus de ce genre de cahier tenu au Jour_le jour, mis a p o
relation de ses « fautes », comme elle dit, de ses eJ_iper,lednc
positives de la confession, et du compte rendu quotidien de sa
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retraite de premiére communion!, Celle-ci était centrée sur la
mort, le Jugement, et 13 réception aimante de I’Eucharistie,
Visiblement, Elisabeth s’attachait & &tre sage et a choisir le
chemin du ciel. Ejle devait écrire de petits textes apres les
cours d’instruction religicuse donnés a I’église paroissiale par
son curé, I’abbé Seguin?. En plus de cette méditation sur les
cours, elle était également censée contréler sa conduite et ses
dispositions intérieures al moyen d’un examen de
conscience, et veiller 4 devenir meilleure. Le réle de sa mare
consistait 2 ’accompagner aux Cours, puis a superviser son
travail de réflexion.

Quand elle entame son Journal d’adulte, en 1898, elle suit
une procedure similaire, 3 cela pres qu’il y a beaucoup moins
de réflexions sur la vie quotidienne. Elle I'utilise pour
contréler ses réactions, expliciter un mode de vie, consigner
des résolutions, et noter pour mémoire les principales décou-

lorsqu’elles accompagnent sa réception du sacrement : ¢ est
I'Eucharistie qui compte ; Jésus alors présent en elle. Apres
1911, quand i1 lui est impossible de sortir pour aller 2 la messe,
elle prie mentalement dans sa chambre en s’Imaginant
présente avec la communauté en priére dans |a chapelle de son

1. Elisabeth Leseur, Journal d’enfani, Pars, Gigord, 1934,
2. Elisabeth montre une certaine répugnance, dans son Journal, A le montrer 3
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ie la sceur Goby. Elle a un sens trés vif de I’Euchanstleleg
31;113 sainte communion, & la fois comme sacrem_ent — pggel?e
ionﬁeLr alors ses intentions — et comme c/om’m, union lsjpmt ol
. and elle est malade. Si la spiritualité d Ehsabef es rt_r
o te, ¢’ est beaucoup parce qu’elle ne s’attache pas a ragpo .tlae
s o I inai lors que, dans

gy xtraordinaires, alors que,
expériences mystiques ¢ _ <

?r?gme I;emps, I"influence qu’elle exerce pour le bien de ceu

' dinaire.

’entourent est, ell}e, extraor o , '
qugans son Journal, Elisabeth parle du c_:redlt qu ell§ acczllfiée
a Mgr Charles Gay. Son traité De la vie et des vertug Sz d,e

] idéré U’état religieux se comp
ennes considérées dans éte x rpose o
f:lonférences données 4 des religieuses, EIE il pens:futd qu ill.]isq
pourraient €galement étre utiles a des pret_res1 et ;11 egtajen}
i iri ité 11° siecle, elles étaj
' ies de la spiritualité du xv :
P tammont. ot I : I’enseignement
ues, fondées sur
fortement christocentriques, id - gromen
ini chrétien participe au Corp
aulinien selon lequel chaque _ . .
}(jjhrist ainsi que sur le théme Johanmgue de la vigne et des
branches. Mgr Gay écrivait dans sa Préface :

‘e e le
Ce que j’ai essayé€ de faire avant toute chose, c’est de ;pnrtirtout
Christ présent dans chaque partic de cetlomfage f. .r.l}ecd(—::e }2 o ot
] it & '8 e, Jésus Christ. La person ; SUS
entier doit étre, et n’étre que, : e e Jesas ne
) é parée de son enseignement. _
doit en aucun cas étre sép de s ment.. o
gnement est vie, ¢’est parce qu’il vient de Celui qui es:{;I lIa (;f_mte o
‘ 5 1) édicte,
éni ’ e, les commandements qu :
aroles bénies qu’ll prononce, ' e
Eonseils qu’ll émet, I’attirance qu’ll exerce, les a.vantcesl qlé OIII1 Sfi Ste,
| ’ ut cela
les secours qu’ll apporte et les gages qu~Il \donne, Eotures 1 consiste
pwement et simplement & apporter la vie a ses créa o8 humaines
bien-aimées, cette vie qui est I'union réelle, prochz, p E:It'l ¢ pérfec
: ] ie vi olr -
1 qui vie [...] la somme de n
fin, avec Celui qui est la vraie : _ et
tiO;] et de notre sainteté [...] est notre union vivante avec Jés

Gay différait de Pierre de Bérulle, le grand auteur Sdimtlfi
du xvir° sigcle, par I’importance beau(’:oup plus gra_ntetéq o
donnait & ’humain comme point _de depzlﬁ de la 1S]amce L;’ﬂ
fallait comprendre la nature humaine et bitir sur elle. Ce g

1. Cité dans Pierre POURRAT, La Spiritualité chrétienne, vol. IV.



32 JOURNAL ET PENSEES DE CHAQUE JOUR

propose, ¢’est une harmonie entre le naturel et le surnaturel.
La foi €leve et perfectionne la raison, elle ne ['abolit pas. La
vie chrétienne n’est rien autre gque le Christ vivant en nous la
vie de la Trinité. Gay s’attache moins aux « états » et aux
« dispositions » du Christ qu'a la doctrine thomiste de la
grice qui batit sur la nature. La vie vertueuse est rendue
possible par cette inhabitation de Dieu'. I'importance gu’il
accorde au développement humain et aux vertus utiles a]a vie
relationnelle de ’homme a beaucoup joué sur le programnme
de méditation mensuelle que s’était fixé Elisabeth au titre de
sa pratique de retraite relative a telle ou telle vertu précise.
Elle aimait aussi particubiérement deux autres oratoriens du

x1x® siécle : Auguste Grawry (18035-1872) et Frederick
William Faber (1814-1863). Gratry en appelait a la téte aussi
bien qu’au ceeur, tandis que Faber était connu pour son émoti-
vité. Gratry enseignait la théologie morale a la Sorbonne, et
fut par la suite élu a I’Académie frangaise. Il contribua a une
renaissance de la philosophie chrétienne par des ouvrages a la
fols apologétiques et polémiques. On lui reproche d’accorder
un poids excessif & ["émotion dans la découverte de la vérité.
Dans sa réflexion sur la connaissance de Dieu, il en appelail
a « un sens de 'infini » supérieur, selon lui, a intellect.

Elisabeth voyait en lui une dme sceur. Elle assimila manifes-

tement sen sens du surnaturel et ce qu’il pensait de la priére.

Voicl par exemple ce qu’il écrivait dans Les Souwrces : « Ceux

qui prient aident tous les autres. lls aident souvent leurs fréres

et leurs sceurs par le magnétisme salutaire et puissant d'une

dme qui croit, qui sait, et gui veut. Ils sont capables de faire

toute chose, comme le dit saint Paul, par leurs prieres, leurs

supplications, et leurs actes bénis pour tous?. »

Frederick Faber, connu pour son expansivité et son ton

émotionnel, fit beaucoup sans aucun doute pour répandre la
vision d’un Dieu aimant et miséricordieux. C’était un écrivain

1 1hid.
2. Cit¢ par Joseph DUCARME dans : Dictionnaire des mystiques et des écrivains
sparituels, Bd. Robert Morel, 1968, p. 341.
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prolifigne et un prédicateur popu_lairc 1"e1lom_1?e,l‘?é)ugiéztza
deux €coles, italienne et fra/ng’alse, de _sp1r1_u€]1 1 e C o
qussi un directeus spirituel pénétrant, qul gvmt a t1 [feg o
de Faire briller la lumicre ju_sque dans’ les enc_ircn 8 a.m];ur\s
sombres de la nature humaine. On V'accusait par o
&ée d’une telle indulgence quil « en\ro/yglt_les %iexifhguto_lre
cur un lit de plumes' ». Pierre Pou’rrat, spécialiste de aljs orre
de la spiritualite, le qualifie d’« ultralnonta}n >>et Sens
propre : il avait un profond respect pour le p;pc; ]3[ o
une attitude de devoir et d’amour a 1 eg?rd. e aspﬁipa dé
Malgré son style Aeurt et,expal}sﬁ, Faber _pom cﬂent o
Lombreuses sources el présentail son énsjsm[?ng}v_dualité
maniere originale. I insistatt beaucoup sul 71_ « 1né a» e
de ame », « lunite psychogqmaﬁque deetl lell\;le uatt,_lwde
teeusité de la lecture spurituehie », Gt < :
Zi?i?:baslgeenvers tous les hommes, €n p\arucuher ceu‘xt qLLllei
n’étaient pas croyants »?, Cg dernier thpme ne Pﬁu;;?é gux
séduire Elisabeth, elle qui se voulait accuel a_t o
nombreux incroyants de son entourage. Ellej e_nmaiga” -
coup aussi son livre sur Ja rédemption, Le Précieitx rés.gson
le Prix de notre salut, qu elle lut quelque temps ap

opération du cancer du sein.

Fglise et société.

(ienevieve Duhamelet défnit E_lise/leeth Leseur commet iL(l)r:](z
sorte de précurseur dans sorn interet pour lefi ques Lons
sociales?. Du fait de sa propre situation s?cm\le et des c1cli“c >
tances uniques de sa vie, elle fut amence a comprznai?r el.l
graves problemes sociaux de son temps et poussee a dz

conséquence.

1. Pierre POURRAT, op. Cif. o
2. Jean VERBILLION, « Fabet, Frederick Wllh_(\m I)/t‘7()

Encyclopedia, vol. ¥, San Fransisce, Mc Graw Hill, 1976.
3. Genevieve DUHAMELET, 0p. ¢il., - 98-99

dans : The New Catholic
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Les catholiques participaient notamment i Ia nouvelle
situation politique du Xix® sidcle. Elisabeth vivait sous la
IIF* République, mais s’inspirait de Pexemple et de la pensée
des catholiques engagés de la [I¢ République. La plupart des
catholiques fortunés se rejoignaient dans I’espoir d’une
monarchie restaurée. Pas Elisabeth. Elle avait conscience que
la démocratie était durablement établie et ne voyait aucune
incompatibilité entre 1a démocratie et le catholicisme. Elle
€tait profondément influencée aussi par ’enseignement social
de Léon XIII, qu’elle admirajt beaucoup et dont elle appré-
Ciait la sagesse. Elle écrivait en 1903 : « Je pense beaucoup &
Léon XIII, en me rappelant son beau visage, qui m’est si
présent en esprit. Si les catholiques I’avaient mieux écouté, on
n’en serait pas 1a aujourd’huil. »

Quand Elisabeth ent retrouvé le chemin de [a pratique chré-
tienne, en 1898, I’Eglise avait radicalement changé de posi-
tion par rapport aux problémes sociaux et aux relations
Eglise-Etat. Léon XL, conjointement avec le pere blanc
Charles Lavigerie (qui accueillit les Teseur 3 Carthage lors de
leur voyage en Algérie) et avec d’autres, plaidait pour que les
monarchistes cessent lenr opposition 2 la III° République et
que, au nom du bien commun de PEglise et de la SOCIELE, ils
®uvrent au sein du gouvernement Iégalement constitué et des
institutions politiques. C’&tait |3 a maints égards une solution
pragmatique, car Léon XIII voulajt entrelenir une relation
positive avec la France conire I'ltalie, qui avait pris le
contrdle des terres Papales, et encourager les loyalistes 3
reconnaitre que la République avait peu de chances
d’échouer. Le pape exposa ces recommandations dans Au
miliew des sollicitudes, en 18972, Il reconnaissait qu’un parti
conservateur purement catholique avait peu de chances de
marcher ; d’aprés Adrien Dansette, il espérait la création
d’un large parti conservateur dont les catholiques seraient
I"aile droite, et Jes républicains modérés I aile gauche, et qui

1. Letlre manuscrite de Juillet 1903, citée dans - Genevigve DunsameLer, op,
cit.
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aurait le soutien d’une majorité du,. pe,u.pl_e frangalshfaliil}[
ainsi barrage efficacement contre | mehgloq dt:,sl rzlit ica Our.
Ce qui représentait un chapgf;:melzt spectaculaire a la fois p
¢ et pour les laics influents. _
. }(:Elsrgn’?émg temps, Elisabeth ava’it pris consclelll_cef que (112
I1I° République continua_it. a persécuter le catho llg%s;neEHe
maniére non viclente, mais mjustlﬁqb_le, depuis ' e-fran_
déplorait I’expulsion arbitraire dgs rehgjle.ux du territoir fran
cais. Le fait que la IlI° Réquhgue n’ait aucun protg_rHS ne
social propre autre que ceh_u d’attaquer les mstltthu lﬁcjsme
I'Eglise rendait sa participation personnelle au cil ho Ceme
social d’autant plus urgente que ce mouvement, u1i 8 o
cait de s’investir dans les probleémes sociaux les plus p
rit de foi. _

Sargi(?gsszoyau avait rendu populaire l’e:xpressmn« cat};oj
licisme social » des 1877. A l’époquc?, eta quelques excége
tions pres, les catholiques influents n-avaient _auhc}metzzpaux
de conception « sociale» des res_ponsablhteS inhéren s
privileges de la bourgeoisie. Le jeune (?qyau gnthu;il o
pharisaisme bourgeois qui, au nom dg 1 Evanglle, pret(:1 g !
résignation aux petits, mais point 12\1. Jjustice aux %Tan_ §% ».
Parlant de Goyau, Elisabeth écrivait a sa sceur Amélie :

Jai lu les livres de Govau qui m’im‘ére;sem }fra.imerfr. Je telies
préterai. Il y a au moins des catholiques qui y voient clantr,}er ??rarz
broiempas.au pouvolr salvateur de la polfnque ma\tsdprec ;etr; a"ur:g
tion, par les paroles et par 'exemple. Ce sont la es m ; ,e.lfe,
parfaitement justifiés pour le genre _a’e p.erscg)ﬂrmes qu on ;;p u.é
conservatrices : un bon mol, qui mériterait d’élre mieux ap;? iqué.
Goyau dit avec raison que, lorsqu’on pféche I’Eula,n(?zle d cef.s- g}e?:;:
i et qu’on leur démontre que la société (leur société) e_st an r-c ]
lienne, on a I'air révolutionnaire, et que « les bons vieux rempsd»
dont ils ont la nostalgie ne sont pas autre chose que le temps de

1. Voir Adrien DANSETTE, Hisioire religieuse de la France contemporaine,
VOL 1L Sous la ITF* Républigue, Paris, Flammarion, 1951, p. 181.
2. Ibid., p. 113,
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letrs privileges, pas du tour celui, encore plus lointain, oii toutes
les classes éraient peénétrées de christianisme’.

Adrien Dansette décrit le développement historique du
catholicisme social en France comme soumis a deux
influences dominantes, I'une, aristocratique, autre, démo-
cratique?. L influence aristocratique était fondée sur |’ autorité
des classes dirigeantes et leur capacité de créer et soutenir des
institutions ; les influences démocratiques, sur 1’alliance
entre les classes ouvrieres et les intellectuels. Albert de Mun,
'un des responsables de 1'aile droite du catholicisme social,
soutenait I'ceuvre des Cercles, ces groupes d’ouvriers orga-
nisés pour le peuple par I"aristocratie. Ces groupes mixtes
donnerent effectivement aux classes privilégides une
meilleure idée des problémes de Ja classe ouvriére, et suscite-
rent chez les classes dirigeantes un sentiment de responsabi-
lit€ pour les ouvriers. Cependant, quelqu’un comme Léon
Harmel, propriétaire d’usine et homme d’action, qui avait
commencé comme membre de ’aile droite du mouvement,
devint de plus en plus démocratique. Il impulsa des réformes
dans son usine quj comprenaient (oute la gamme des services,
du berceau i la tombe?. T] encouragea aussi la formation d’as-
sociations ouvriéres autogérées.

La grande encyclique sociale de Léon X1, Rerum
nrovarum, en 1891, contribua 4 éclairer beaucoup de questions
importantes dans cette prise de conscience sociale croissante,
mais encore embryonnaire. Pour la premiere fois dans une
encyclique papale, « les fideles étaient solennellement avertis
que les principes chrétiens s’appliquaient aux conditions de
vie de la classe ouvriere, et qu’ils ne pouvaient pas rester
indiftérents aux abus dy capitalisme. Et qu’il ne suffisait pas
de fournir [...] des palliatifs insuffisants® ». A I3 suite de quoi,

L. Voir Genevidve DUHAMELET, op. cif., 26 aodit 1903, note l,p. 119
2 1bid., p. 114,

3. Voir Adren DanseTTE, op. ¢k, p. 192-198 et 205-208, pour la deseription de
ses mesures sociales aw sein de Pusine.
4. Jbid.
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en 1892, Albert de Mun finit par accepter la Répubhque./A}a
Chambre des députés, il soutint un programme fc?r{de sur
Rerunt novarum auquel tous les carhohqqes pouv aient se
:rnl_lier. Ce programme incluait : 1. Ia formatlonAd une olfgan1—
sation professionnelle destinée a donner une voix en po }thge
a Ja classe ouvriere, 4 fixer les salaires, a fournir (}es onds
d’assurances en cas d’accident, de malachg et de’cho_mage. t_at
a établir un fonds de pension et un mécamsme d’arbitrage ;
2. des mesures pour I’administration des bler1§ appartenant
aux corporations, et il appelait de ses veeux une législation qui
limiterait les heures de travail, note_\n_lment pour 1e§ fémlnesde
les enfants, exempterait de saisie certaines forjmets’ e
propriétés familiales, et encouragerait la pratique de }’intéres-
1
Selgfizzlbeth semble avolr puisé a ces depx vei}n.es. Quand e}le
rédige pour son neveu un traité sur la vie chrétienne, Tlle ];:g(j,[
explicitement comme modéleg Charles de Monta ;m
(1810-1870) et Joseph de Maistre. Montalembert, on\)me
politique, journaliste, et Iorz}teur, ceuvra gc/)LlfragelIJf;elrne?lt e/ltzint
rapprochement entre I'Eglise et _1a société .hbefa ('3'1 é !
relativemnent peu au fait des questions de justice sociale, mais
lutta vaillamment au Parlement pour faire passer la 191
Falloux, qui permettait a I’Egliscf, de [eComMmMencer 4 ouvrir
des €coles secondaires et d’établir des facultés de thgo_logie
indépendantes & Paris. Il subit une séx_ie de revers pohnqucs
venant des ultramontanistes, et souffrit de voir Pie IX répu-
dier ses positions dans Quanta cura et le Syllabm (186?{). i
mourut en bon fils de 1'Eglise pendant Vatican I, m_algre son
désaccord avec la définition de I’infaillibilité Ponuﬁcz}lc I/l
futun personnage historique complexe, pr.ofondi:ment q§voue
a I'Eglise en méme temps qu’aux 1nst1tut10{13 den}ocrau.ques.
De Maistre (1754-1821), qui avait sux:vécu ala R’evolutufrf et
€tait le second exemple donné par Elisabeth d’un <_:hrepen
Cngagé dans la vie publigue, exposait une phlﬂlOSOp}}l@ ol la
Providence ceuvrait a travers la tradition plutdt qu’a travers

L. Ihid.
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les individus. Elisabeth encourage son neveu s’ associer avec
d’autres jeunes gens qui « sont de bons ouvriers de paix
sociale et de charité vraie ; ils travaillent lentement, patiem-
ment aux “reconstructions nécessaires” dont parlait Joseph de
Maistre! ». Elle imagine des chrétiens coopérant avec Dieu
pour susciter sous des formes sociales nouvelles le soutien
indispensable a V'accomplissement de la destinée humaine
dans I'Eglise et grice 4 elle. Ce texte, adressé & un garcon de
douze ans, I’encourage a envisager une vie universitaire et
une carriere publique.

ILe mouvement des femmes,

Dans un essai parallele, écrit en 1905 pour la premiere
communion de Marie Duron, sa nicce, Elisabeth exprime
avec force ses convictions (qui figurent déja dans son Journal)
sur le réle des femmes. Elle croit fermement a I’éducation des
femmes et veut une meilleure éducation pour Marie que celle
gu’elle-méme a regue. Dans son Journal, en 1899, elle parle
de I’avantage pour une femme d’étudier la philosophie afin
d’acquérir « un jugement droit, I’habitude du raisonnement »,
et de se « dépouiller [...] d’idées étroites qu’elle transmet reli-
gieusement & ses fils? ». Elle a une conscience aigué des
restrictions que la société frangaise apporte au role et a 'in-
fluence de la femme, mais se donne pour tiche de développer
davantage sa propre intelligence par un travail intellectuel
important, pour ainsi « comprendre son temps et ne pas déses-
pérer de avenir ». Elle affirme I"égalité philosophique de la
femme et de 1’homme sur leur base commune de raison, d’ac-
tion, et d’amour. Elle engage les femmes a revendiquer leur
droit a Iaction responsable’. Enfin, elle opte sans réserve
pour la Iiberté et la tolérance religieuses. Ce ne sont pas 14 des

1. Voir « L’homme chrétien », dans : Blisabeth LESEUR, La Vie spirituelle.
2. Journal, 20 seplembre 1899.
3. Journal, 30 juillet 1900.
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attitudes laiques typiques des membre§ -de '1a haute bour-
geoisie catholique, qui pour la plupart) resistaw_nt encore aux
progres de la démocratie sous la ITI* République. Six e(t)ri
apres ces premicres réflexions dans son\J ournal et sa rec
version au catholicisme, elle continue a che_rcher le/moyeln
d’unir foi et raison. Elle prend comme pomE de erart a
nature rationnelle des étres humains, suivant 1 e}lselgr}ement
du concile de Trente selon lequel on peut connaitre Dieu pelir
la lumigre de la raison naturell_e. Elle adopte erlsmltefeT
postulat thomiste que Ja gréce batit sur la nature et que la fol
est le fondement de la vie spiritudle. Les chrétiens paEtagell‘lt
avec les non-chrétiens la vie ratlonnefllle, mais lla grace (la
lumiére surnaturelle) transforme le chrétien en lui offrant uni
saisie intuitive des mysteres de la souffre_m,ce et de la mor’t:d e
de la beauté et de l'utilité de. activite dans ce mortl_ e.
Apprécier et embrasser cetie foi requ}efrt « une accepta1 ,1013
active, une assimilation vivante de ventes qui d‘epassent es
prit ». C’est dans ce contexie que ¢ situe d ’apres elle, en [Eﬁlt
que devoir chrétien, la vie intellectlielle d une femme.DE e
veut que sa niece « soit bien éduquee, \:’oufe sa_vante . ani
une perspective de foi, elle souhaite qu el.le 01t (_)uverftfe aud
idées d’autrui et qu’elle découvre « ce qui est lvrm ou fécon
parmi tant d’idées incohérentes et changeantes' ». Sa p,c_nlsnmn
apologétique — celle de Jusu,n le Martyr - esthu alrt 3& ezsi
toujours quelque vérité a decpuvnr dz}ns la plupart
systemes de pensée. Pour grandir et se de\/felopppr hl{malne-
ment, dit-elle & sa niece, il faut avolr une éducation senfause,
une connaissance intellectuelle de I'Evangile et d’es enseigne-
ments de I'Lglise, au méme tit_re que des compétences \htte-
raires et scientifiques. Elle vise, pour les femmes, a un
meilleur niveau d’éducation que ce n’était le cas a son
époque, de facon que Marie puisse mieux remplir son _r’ol’e
d’épouse et de mére, et aussi prendre sa place dans la socuj,ﬁa.
Bien que le détail de ce rdle sociallen dehors de la famille
reste vague, Llisabeth refléte manifestement les attentes

1. Voir « La femme chrétienne », dans : Blisabeth LESEUR, La Vie spirituelle.
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nouvelles nées des débuts du [éminisme francais. Le suffrage
des femmes donnait licu & débat depuis les années 1380, et
une nouvelle loi sur le divorce, votée en 1884, permettait a la
femme d’avoir I'initiative du divorce. Le plus pressant pour
les féministes, cependant, ¢’était « des droits égaux pour les
femmes, légalement, au sein de la famille ». Autre probleme
pressant, ensuite, la tentative gouvernementale de séculariser
les écoles secondaires de filles. Il s’agissait plus, semble-t-il,
de démolir la foi des jeunes filles que d’améliorer leurs per-
spectives éducatives ; le gouvernement n’avait pas 1'intention
de réaliser la pleine égalité en matiére éducative pour les
garcons et pour les filles. Le seul ouvrage féministe qu’elle
eut dans sa bibliothéque était de Mgr Dupanloup'. Bien que
peu soucieux, au début, d’améliorer le contenu de I’éducation
féminine, I'autewr s affirma partisan, dans un autre livre, d’en
élever le niveau parce que, écrivait-il, « une éducation sclide
qui améliorerait leur niveau de culture générale servirait en
méme temps a les ancrer plus solidement dans leur foi reli-
gieuse ». Au nombre des initiatives privées catholiques qui se
firent jour en réponse 2 la séparation de I'Eglise et de 1'Etat, en
1905, il faut compter I"ouverture par Mlle Desrez de I'Ecole
normale catholique, en 1906, et la fondation de I"Ecole
normale libre a Neuilly, en 1908, ou I’on préparait les jeunes
filles aux examens de 'enseignement supérieur dans une
ambiance catholigue.

Elisabeth avait pour sa part été élevée a la maison par des
précepteurs privés, et devint plus tard I'une des premieres
éleves de ses professeurs femmes quand elles ouvrirent leur
propre €cole. Au programme, il y avait entre autres du fran-
¢ais, du piano, et de la littérature. Mais Elisabeth s’engagea
apres son mariage dans un solide programme d’études : latin,
russe, italien, et anglais, sans compter la philosophie. Elle
était douée pour les langues, et lisait des ouvrages de premier
plan dans chacune des langues qu’elle connaissail. Ses

1. Mgr Félix DUPANLOUP, La Femme studieuse, 1. Gervais, éd.
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ures Etaient étendues, €l elle recommapc@t qu§ 1;'33
i .« fassent une part, chaque jour, al travail mtenvectue -
lcnjull;is lELv;[;:MiHan soutient que 1 activité philanéﬁrqplqg;dg;
e : enne bourgeoisie, desIreuses !
fejmmels d; (jlgsia;;fi;t Srgé)j};ux pressants, est I'une des voies
geupioglcfnrguisirem ces dernieres au féminismeaElle?e:nd\if\lfr;t;;l;
e 5 en plus important dans &>
a jouer d]_lr;& Ziilgndfagglsique.pEIiSabeth participa a trois de cez
fo?:)?lss lypiques. Elle fonda un foyer pour 1135(1:1[‘?:’1128
- illeuses au Véginell. Avec d’autres, elle alla dans &
s qceq dés faubourgs nord de Paris, pres de Salr}t-Dem;;
par'otlij dés femmes confinées chez elles par iz} malad}e 0%1 ples
;fclflisb enfants, et, dans cefte rpém% Eﬁguﬁﬁé gﬁgpfirtdtrop
3 la premiére communion. . e A
alade pour sortr de ches. ele, el servt de seorfart | 5
Ligue des femmes frangaises. Crétait up\(;:é uLe S e e
sations principales associces AVEC les.el_ quelet charitable,
I’ Action catholique, dont le Ua"all. aposto 1q’l astoral de ce
supervisé par le clergé, prolongealt le tr?at]ergictés o dalités
dernier. Ce mouvement, entretent par les _Ea tda le r,établisse—
ot autres organismes de type eccﬁlesml, préce o eant des laics
ment, lors de Vatican 1T, d’un role plus lm%h Clv et Yves-
dans tous les domaines ccclésiaux. Gérard d Ocez branches
Marie Hilaire décrivent la croissance rapld? ée.anilmérent o
des deux Ligues féminines. Leurs meml_nrfib T S eerent
actions déja existantes dans les parms&gs._ < dues & ces
& autres. Par exemple, un fichier des fondation

enfants

icai nant le Foyer
1.1l y a, dans les Archives dominicaines, des documents concer

P . : g mes frangaises
de la jeune fille et la participation d Ehs!ape.\h ala I;;guirdeg fzrgo_g()_}, pour la
(LIF). Voir auss) Félix LESEUR, Vie d E!"Saber?bf e dont Elisabeth ne put
description du foyer pour Jeunes availleuses c¢ l]_‘— dfl de fonds suffisants. Dans
assurer le fonctionnement qu’entre 19_03 et 19_05’ au. ¢ «in de L' Union familiale
le méme chapite, Félix décritle wravail de sa temmlt‘: Jn“’zams dirigés par Mgy de
et de L'Union poputaire catholique, organismes ALBCETT, B Kol de ta
Giberoues el aflibés 3 la LFE Celle description lfm‘\wb. upes ]'JLOPUI'A.“’CS‘ jarding
éponse aux besoins de chaque quartier K dispensaires, :\(;,np'ui‘ibieb no[um;ﬂﬂm -
publics, et une clinique on des volontares = méd,e.cm-bxsi ng)( hesoins, tant maté-
intervenaient un jour par semaine. L Eg,llse repgnda};‘a;l (269—270)-

ricls que spirituels, des pauvres €n miliev ouvries (ibid., p-
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groupes de femmes recensait, en 1910, 124 bibliothéques,
121 c¢lubs d’adolescents, 7 colonies pour enfants, 24 creches,
42 écoles ménageres, 18 cercles d’études, 14 fondations,
45 ateliers de couture, 43 écoles de secrétariat, et 11 organi-
sations humanitaires. Des comités organisaient 1’enseigne-
ment du catéchisme, et les deux branches avalent chacune
leurs journaux, qui diffusaient encore plus largement leur
action et leurs idées!. Les femmes donnaient des conférences
régulieres et répandirent dans la population féminine le culte
de Jeanne d’Arc. La Ligue des femmes {rangaises connut un
grand succés dans le Doubs en particulier, région ou les
Leseur avaient leur maison de vacances, « dans une paroisse
ou vingt femmes assistent a la messe, et ou, quand la Ligue
sera organisée, il en viendra deux cents® ». Cholvy et Hilaire
disent que ces deux ligues, ainst que d’autres groupes qui
épousaient le mouvement du catholicisme social, collabore-
rent de leur mieux au programme énoncé par Léon XIII et par
Pie X en « allant aux gens » avec un grand dévouement, tout
en évitant le moindre signe de condescendance. Les écrits

d’Elisabeth refldtent ce programme. D’aprés Cholvy et
Hilaire,

11 s’ agissait de former dans chaque paroisse des femmes profon-
dément croyantes, cultivées, bonnes maitresses de maison,
dévouées aux autres et véritables apdtres parmi les familles
auxquelles elles rendaient visite si régulierement. Cette pédagogie
adulte aida & combler le [ossé qui €tail si nuisible & I"harmonie
conjugale en raison de la différence d’éducation entre hommes et
femmes. Dans cette période de féminisme montant, et 2 la veille de
la Grande-guerre, durant laquelle les femmes assumeérent de

lourdes responsabilités, un nouveau type de catholique fit son
apparition®.

I. Gérard CHouvy et Yves-Marie HILAIRE, Histoire religieuse de la France
cantetmporaine, vol, 1, 188G-1930, Toulouse, Ed. Privat, 1987, p. 155-156.

2. Cilé dans : CHoLvY et HiLAIRE, p. 157,

3. Jbid.
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i visaient ainsi & un
Flisabeth fut du nombre de ceux qul visalent ainsi

{ [ 2 ance 2 la
avenir meilleur pour les femmes et & un retour en Fran

foi catholique. Son féminisme décE)L}lmE d1re§t<laélsexoc§ ;:Z
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Jes féministes plus radicales avaient des o0bje  exprese
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Sgénératl irituelle,
social pour servir la « régéncration morale », ou spirt
« de la sOCIELE ».

.a communion des saints.

C inspi -ofondé-
Théologiquement parlant, ce gui inspire lelplusd {3&101 onds,
ment la conception &t la pratique splrltu\el esl el
; 1t tere ae 1d -
’ tion globale du mys com
[ eseur, ¢’est son 1ntul ‘ s it du
nion dés saints. Bmilien Lamirande dit qu c;elle’ «1‘?\’123222 o
. : ‘ réalité .
n des saints la grande e
dogme de la comimunion ¢ s < de 508
ellg y trouvait la signification chrétenne de set ilrgétss&r o
: ilités. et de ses inquietd
deuils, de ses responsabl , _ e a
qui lui étaient chers! ». Elle y revient daI%S tomdcec%lilceévoir
- ’ i : acon de
terit d - explique sur sa
écrit &’ important. Elle s < sur 1 souf-
Journal, dans ses lettres
cette doctrine dans son , aan oh b Pusage
: s tralté s ]a premiere cominuni 5
france, dans ses traltes sut i lottre 2 Jeanne
T eu. et méme dans sa e
de sa niece et de son neveu, ner : \
Alcan, publiée sous le titre « Avis a une 1r}fr0r)1f itéeal)i.té wr e
jon des saints etait U iy L
Pour elle, la commumon sd o inti-
double plan philosophique et religicux. Dans S‘(;r; asnilyAdrien
fulée « Le renouveau catholique PaI'TIll les ¢éh S -1ééle st
Dansette décrit un climat nouveau a la fin du X1X &i ) 1é§ o
avant la Prepniére Guerre mondiale, dalﬂs 1equectére oxoep-
A & i perdent leur cara
&’ adhésion ou de retour a la fol per : X ecis
' d nombre d’exemplies prect
tionnel? ». 11 donne un gran R artir
d’éminents « recommengants », potamment €crivains, a p

munion of Saints », The Twentieth Centiry

1. Ermilien LAMIRANDE, « The Com)wl o e T o Books. ot

Encyclopedia of Catholicism, vol. X
p. 125-126. . ;
2 Voir Adrien DANSETTE, op. Ci, P- 477.
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de 1905. L'influence philosophique d’Henri Bergson (1859-
1941} est d’une Importance particulisre pour I"histoire d’ -
sabeth!. Il ’aida 3 se former une vision spirituelle de la vie

saints. Félix rapporte que, lorsque Elisabeth mourut, elle avait
Sur sa table de chevet le livre de Jacques Maritain sur
Bergson?. (Cest Bergson qui libéra Jes Maritain de leurs
angoisses métaphysiques, leur permettant ainsi de surmonter
leur scepticisme d’anciens Sorbonnards. eg grands écrivains
catholiques de 1a période développaient, dans leurs écrils,
Une conception catholique de g personne humaine et de |a
SOCIELE. Parmi eux, i y avait Paul Claudel, Charles Péguy,
Louis Je Cardonnel, Lucie Félix-Faure—Goyau3, Francis
Jammes, Léon Bloy, Ren¢ Bazin, et Henri Bordeaux.

1o« Cest la philesophie de Bergson qui eut Ia plus graude inflience sur Ven-
semble de cette periode. En 1903, il fixa les grandes lignes de |a renaissance
contemporaing de Ia pensde métaphysique. La science n'appréhende ies choses que
de Uextérieur, soutientj|. Cela ne permet qn’une compréhension relative, La méta-
physique, elle, atteing Vessentiel, parce quelle offre une compréhension ahsolye

diates (1899), écrit-il, aboulissent 3 mettre en Inmiére Je fait de |a liberté ; celles de
Matiere et mémoire (1896) fonl toucher dn doigt, je Pespere, Ja idalics de Iesprit
celles de L’Evolurion créafrice (1907) présentent la création comme un fait : de
tout cela se dépage nettement {"idée d’vn Dieu créatenr et libre, géndrateur 3 Ia fois
de la matiere et de la vie, par évolution deg especes el par la constitution de
personnalités hamaines,” » (Cité par Adrien Danserre, p, 476.)

2. Jacques MARITA(y (1882-1973, 1a Philosophie bergsonienne, Maritain es(
Uun des principaux philosophes responsables du renouveau de 14 philosophie
thomiste dans |z premiere moitié du xx° siacle, Il fut baptisé ey 1906, en grande
partie sous I'influence de Léon Bloy.

3. Epouse de Georges Goyau, fEministe catholique et pocte, dans la mouvance
Connaissail bien les dcrits de Lucie Félix-Faure, ey particulier Choses d'ames ol
l'on trouve cette phrase : « Tonte dme et le levier qui souléve je monde, pas ung
Ne s'gléve sans que le monde e soil soulevé », ce qu’Elisabeth paraphrasa dans la
formnle suivante : « Toure dme gni s*éleve élave Jo moude » qu'elle éerivit dang Je
Joumal de Tulietre.
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“lisabeth, on I'a dit, fut profondément influencée déns SS
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s itérature} v
1. Voici, d’aprés Dansette, le jugement de Govau : « clle [cette lttér 1
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Bloy, Claudet, er Refté, une philosophie de Ja vte_,, ave s %le,bansene enee e
la ine de 1’Eg!ise. » {(voir Adrien DANSETTE, p. 481.) Q},gcgivamg ooliquaiont
autve avis et fit plus de distiuctions sur l_a fagon _c?ogt;c:tlbn A
dectrine catholique aux problémes sociaux, Elisabe

fliuence de ces courants intellectnels. o , oo
2. Dom Germain MoRrix, cité dans : Emilien LAMIRANDE, op. cif., p
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Les écrits d’Elisabeth postulent, et en méme temps expri-
ment explicitement, cette communauté de réciprocité entre les
vivants et les morts, aussi bien qu’avec ceux qu’il reste encore
a intégrer dans ce réseau de relations. La notion de consom-
mation finale encore & venir nourrit son espérance que
I’avenir est entre les mains de Dieu et qu’elle sera réunie avec
sa famille et ses amis bien-almés au ciel, avec Dieu. Elle
exprime clairement la conscience qu’elle a de ces dimensions
temporelles du mystere. Tous les vivants participent a celte
vie christique. Les vivants comprennent aussi bien ceux qui
jouissent de la vie éternelle que ceux qui vivent présentement
sur terre. Parmi ces derniers, il existe une communion spiri-
tuelle surnaturelle, indépendamment de la proximité
physique, entre les croyants, du fait de leur participation a
I’Eucharistie, laquelle réalise littéralement une communion
au Christ ressuscité entre tous ceux partout dans le monde qui
participent & la foi ou au sacrement. Cette communion surna-
turelle s’étend, par-dela le moment de la réception eucharis-
tique, a4 l'union des cceurs et des esprits dans la priere
personnelle. Ainsi, le fait de prier aux mtentions les uns des
autres, de se réunir pour offrir un sacrifice, ou encore d’étre
présent a autrui dans l'amour, et de s’engager dans des
euvres spirituelles ou corporelles de miséricorde, sont autant

d’activités ol s’exprime cette communion.

Dans son traitement de la communion des saints, Thomas
d’Aquin combine ces deux themes de la participation aux
«bonnes choses » de I'Eglise et de 1’échange entre les
personnes elles-mémes. Le catéchisme du concile de Trente
adopta cette approche. Soulignant les relations qui existent
entre les membres de cette communion, Félix rapporte qu’E-
lisabeth avait panmi ses livres un exemplatre abondamment
souligné de ce catéchisme. La section finale de Thomas
d’ Aquin sur I'Eglise terrestre affirme ceci

[l faut bien réaliser que non seulerment nous est communiqué le
pouvoir de la passion du Christ, mais que le mérite de cefte vie et
de tout le bien réalisé par les sain(s est aussi commun a tous ceux
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(est dans ce contexte qu’Elisabeth prie et OLlre s o
frances pour la conversion de son marl. Sa visio

. ~ E m-\ e
f -

aspirait a la réunior} avec Dieu, au
(s bien-aimés. Méditant sur la mort
de sa sceur, elle fait part a soeur Goby de ce sentzrxzizntleci]er
continuité des relations d’amour entre lesge‘tres ed v
séunion en Dieu : « Comme il est bon_de s’ aimer, etpél e
que ces grandes tendresses venues de Dieu reltloqrrsl’e;é)kr:évemn,[
et que, grandies souvent dans les larmes, % e‘;s, Ui
dans la joie et dans fa plus radw/use union” ! » ke réu’nion
Conséqﬁent, ¢’était la vie partagee avec Dieu, ed e
avec tous ceux qu’elle chérissait. Pour ce qui est1 e o aspi:
elle ne pouvait supporter d’imaginer le ciel sans lut.

Suivant cette théologie, le

communion, €
présence de Dieu, et elle
ciel, des vivants et des mor

i xte (N.AT).
| Traduction littérale de I'anglais, seule cn‘mpatlble ,a\iec le Cgm':;:een{m’.m o
2 Cité dans : Bsnilien LAMIRANDE, . 20, THOMAS D' AQUIN, Lo? ;

le Credo {1273), section finalc. .
3. Letrres sur la souffrance, XXVIIL 200 avril 1912,
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rait & une communion pléniere avec lui de vie partagée en
Dieu telle qu’ils n’avaient jamais pu en avoir pendant leur
mariage. C’est ce qu’elle désirait si passionnément et ce pour
quoi elle avait conclu son pacte secret avec Dieu'.

La vocation personnelle.

Un corollaire de sa profonde croyance a la communion des
saints, c’est la conscience qu’elle a de sa vocation person-
nelle. Elle consigne ce qu’elle pense de la vocalion dans la
section de son Journal intitulée « Pensées de chaque jour »

Dieu, en nous accordant la vie, donne 4 chacun de nous une
tiche spéciale a accomplir et nous assigne un rdle dans 'accom-
plissement de son plan éternel. Il importe donc avanl tout de bien
connaitre cette mission particuliere, de discerner la volonté divine
en notre dme et notre vie ; ensuife de nous metire a ['ceuvre et de
faire de notre existence entiere et de notre mort une ceuvre de salut
pour nous et nos fréres?,

Presque des la premiere page de son Journal, aprés sa
conversion spirituelle, elle sut d'instinct qui elle devait servir.
La deuxieme «entrée » décrit {appel particulier qui est le
sien comme chrétienne, au-dela de son martage et de ses
responsabilités par rapport a sa famille étendue : « Je veux
aimer d’un amour particulier ceux que leur naissance, leur

L. Je m’inscris résolument en faux contre [Minterprétation que donne Valérie
Raoul du Journal d’Elisabeth, et de ["offrande qu’elle fait de ses souffrances pour
la conversion de son mari, comme relevant da chantage affectil. Valérie Raoul
ravale le sens mystique de la communion des sainls & des métaphores de fype
purement commercial, Elisabeth n’éerit pas son Journal 4 I'intention de Félix, Si
elle acceple de ne pas le délruire, c’est en vue de réconforter Félix et non de lui
forcer la main, stratégie qui ne correspondail pas 4 son profond respect pour le
chemin particulier de chague personne. Voir Valérie RaouL, « Women’s Diaries as
Life-Savings : Who Decudes Whose Life is Saved ? The Journuls ol Eugenie de
Guerin and Elizabeth Leseur », Biography vol. X X1V, n® |, hiver 2001, p. [40-151.

2. Klisabeth LESEUR, Journal et pensées de chague Jour, « Pensées de chague
jour », . 237,

]
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elizion ou leurs idées éloignent de mol 5 ce sont ceux-!a
&t { que j’al besoin de comprendre et g ont besoin que Je
B % q' un peu de ce que Dieu a mis en mot. » Dans
1cur_-.l-=1_1vl€ * \ 1 ments qui suivent, elle s’explique sur
o Liebtigivgu?gﬁz a de sa vocation. 11 faut qu’elle essale
ew ne
Ecéttsoigprer?dre les autres. P?U{ cgla, (;l‘le s’c—:rtlgatgt:nc[lif(:jr;sm (éc;st
dialogues respectucux et reﬂeclns, écoutan .Ell N
ceux qui se confient aelle, ui (;}erpe}nde_nt. corlllsel iz}]e, e
lent guelque chose de leur réalité spunitue bi.\]neg e
cesse pour essayer de comprendre les‘pro ¢ s e uné
culturels, et religieux, de son temp}s.hiulle se col }naig o
bibliotheque, non seulement par mteret ;:)(arsonne;l ant\ pow
en faire profiter les autres. La conver}m_or’) co.inmje f%mcep v
changement d’esprit et de coeu, Eh_sc_ibemlstel co
(eindre le ceeur, par son amour inconditionnel € L?yla Luété
I'esprit, par I’éducation, le E)efrtage des 160&1[’65,1 ~0H?meﬁ
ardente de la vérité. Elle sl’y r;fer;—: dg;ltse sg)enli oflgi“nae 112 e
intellectuel ». ApOIOgl 1, elle recc
gtge&g?iggé?’amour inconditionnel et de participation a ufl
. ] < o
dlail'(ljﬁsuieliiiilcgfr?}pte gue la prem.iére des choses,‘c est s::
propre ransformation. Dieu peut agir par Ealle avec :?a coopde
ration. Elle a conscience que son ministére ne vise I;laalsnes
grands projets ou ne s’adres\se pas aux masses Haéuzm}:ls ur,l
mais plutdl & une personne & la fois. Elle excelie dans 1
ministere interpersonnel d’accom.pagnejmﬁnt spér}auu{l.l
respect absolu de Iintégrite d’aptml,’dg I« 4me » d ,i.ri_
Elle devient 2 sa facon un guide délicat et un mattre spem
tuel grice a ces conversations et aux lettr’es qut les ?uwaxo us;
Ces dernieres contiennent souvent des réflexions plus p "
sées, le désir d’exprimer plus clairement quelque (_‘hose, °
lonl avec une exquise délicatesse Envers la pexsorclig(;,e;t
laquelle elle s adresse. Ses co;'_resp[ondants les gar
écicus 5 i cs refisant.
1110;511CL15SW¢HE7_1_€5 118?;: Ec:itelsui.ru:royants est particulicrement
Son ministére aupres yan e s
remarquable. Henrl Bremond_esh_mfc 911:_ pp LR
important d’Flisabeth & la spiritualité chreienne €5
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rance religieuse, son respect du chemin spirituel de chacun,
son amour des juifs, des incroyants, des athées!. Brémond
compare cette attitude avec celle que le pere Hébert rapporta
a Félix. Ce pere, qui avait partagé les écrits d’Elisabeth avec
un homme €minent, firt choqué, pour ne pas dire scandalisé,
par la réaction de celui-ci. 1] reprocha a Elisabeth son absence
de haine? ! Elle avait suffisamment souffert de Pintolérance
religieuse et de la haine pour les bannir de son propre
comportement et de sa sensibilits.

Elle se refusait 3 utiliser des etiquettes sectaires dans ses
relations avec les gens qu’elle connaissait. Elle se montre
consciente, dans certaines de ses lettres, des préjugés contre
les juifs, et sen désole avec ses amis juifs. Elle reconnait Je
danger du fanatisme religieux dans sa violence et son mépris
déshumanisant de 1’ autre3. Sy sollicitude religieuse pour les
Incroyants ne révéle guere d’angoisse pour leur salut. Elle est
convaincue que ceux qui ménent une vie droite et Se consa-
crent a faire le bien sont des Etres spirituels, et participent
d’une maniére ou d’une autre 3 la communion des saints étant

de ce que Pie IX avait enseigné en 1863 : « Nous avons
conscience, comme vous, que ceux qui souffrent d’une invip-
cible ignorance touchant notre sainte religion, et qui obéissent

1. Henri BREMOND, Manuel Hlusiré de jg littérature catholigue en France de
1870 & nos jours, Paris, Bd. Spes, 1925.

2. Ibid.

3. « Nous méprisous avec une admirable sérénjié de conscienee fous cenx dont
les croyances different des ndtres, ¢t nous nous Croyons a peine tenus ¢ exercer

bour nous des fréres au vraj sens dy mot, des fréres profondément aimes pour
lesquels on se sacrifie et gu’on enveloppe d’un délicat ameur. Il semble qu’envers
SUX [oul S0t permis, parfois méme la calomnie, et nous semblons avoir pour but
moins de les convaincre que de les offenser. Les douces paroies de Jésus, celles
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scrupuleusement a la loi naturelle et & ses 001n1nat11;igsrgleurlstsé
gravés par Dieu dans le ceeur des hon)lmes,Aet s/oge csolus :
montrer leur obéissance a Dieu par 1 honp\etetg o leur v 1d
ceux-la peuvent, avec le SCCOl_llll"SldG la lumiére divi

a arvenir a la vie éternelle’. » .
gfagﬁ’sfbeth sait bien que la fo1 est un don de{ Iil)llelg etegliz Iie;
non-croyants, les agnostiques et_ mfamt_e les Ccllt 15) }qia e
gats n’ont pas nécessairement rE',_]‘etE,', Dleu ou la Otl"() o
une grice, et voici comment elle decr_1t leur 51tu_al1 j. N
a un voile entre de telles dmes et Pleu, un v01be quté sse
seulement passer quelqugs.ray’ons d amour et Qe 1 easu la. e
seul peut, de son geste divin, egarter ce‘voﬂeﬂ Ta 01;1 r,a o
vie commencera pour ces ames-. » Dal}s le méme tp1 C%mmu-,
elie fait le lien entre ce point de vue théologique et la

nion des saints

. o . es
Et moi, qui vaux §1 peu pourtant, je Crois & laIPu1s§§nceafce
prieres que je fais sans cesse pour ces ames cheres._. ¥ Crois, 1::Je <
i ’ &re ». I’y crois, parce que |
st et parce qu'll est « le P
Boe s cote. i ivi nous appelons la
is 2 i érieuse et divine que
crols a cette loi mystérie ' _ ppelons 12
Communion des saints. Je sais que pas un zn, pz;\s Lil;ie?il[alg o
g otre ame,
rtant des profondeurs de n : _
appel ne se perd en 80 ) , ) e
i 1, ui nous )’ ont inspiré. |
va vers Dieu et, par Lui, 4 ceux g . oo s
il inti n de 'ame
' i ' ntime de la transformatio
Dieu accomplit seul le travail i _ . ame
humaine, et que nous ne pouvons que Lui montrer cemé que
aimons en Lui disant : « Seigneur, faites qu’ils vivent »-.

A )

Cette persuasion que dans I’écgnomie dela gra(life nenen_els;

perdu — aucun effort, aucune priere, aucune souf {an;vec ©

consola jusqu’a la fin. Elle‘ lutta avec | ObSCUI‘lte,de o .

manque de consolations sensibles, et ayec le mal_lqut:t o ce

son mari durant toute sa vie. Comme ’affirme sine errll e
passage ci-dessus, Dieu seul transforme, Dieu seul p

i 31 g (1 1863.
1 Encyclique Quanro conficiamur, 17 aoi ]
2 Jom);:valqet pensées de chaque jour, 28 novembre 1900, p. 88-89.

3. 1bid.
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écarter le voile. L'intercesseur a confiance que Dieu réalisera
un jour ses désirs, mais il n’attend ni n’exige que cela inter-
vienne en un temps autre que celui de Dieu. Cette attitude
t€moigne de son respect pour la maniére unique dont Dieu et
la personne humaine communiquent 1’'un avec 1’autre dans les
profondeurs de |'dme humaine. Cette relation reste souvent
cachée a I’observateur, quel qu’il soit. Elisabeth a confiance
en la Providence divine et dans le désir aimant de Dieu de
partager sa vie d’une certaine maniére avec toute ["humanité.

La soufifrance'.

A mesure que ses souffrances physiques et affectives s’ac-
cumulaient, Elisabeth en vint 4 comprendre que sa vocation
¢tait essentiellement contemplative, puisque Dieu ['avait
privée d’activité. Elle se consacra a I'intercession par la priére
el la souffrance, accepta ses soutfrances comme faisant partie
de sa vocation. A la différence d’autres mystiques avant elle,
elle ne chercha aucunement a y rien ajouter. Il n’y a guére de
masochisme dans son cas. Il semble plutdt que 1"ascese lut
serve a résister aux limitations et & I’absorption en soi qui
accompagnent souvent les maladies chroniques. Elle s’ef-
force de vivre sa vie aussi pleinement gue possible dans les
limites que lui imposent ses diverses maladies?.

A maints égards, elle fait de nécessité vertu. Elle endura de
grandes souffrances sur plus d’'un plan et sur une longue
période de temps. Elle apprit 4 prendre du recul par rapport a
la souffrance physique. Elle investit ses souftrances involon-
taires d’un surplus de sens par sa foi dans la communion des
saints, qui lui faisait penser que ses souffrances pourraient

profiter 2 d’autres d’une mani¢re mystérieuse et profonde

1. Les Editions du Cerf préparent, dans la méme collection. une nouvelle
édition des Lettres sur la souffrance d"Elisabeth Lescur,

2. Voir mon article « Physical illness : a mystically transformative element in
the life of Elizabeth Leseur », Spirimual Life, Washington, D.C., 1994, p- 1-10.
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ue de Dieu seul. Elle croyait que la souffrance acceptée
oot te érait source de plus de bien pour les autres ’qug la
e '(‘)fferd?'ntercession ou les actions charitables, que ]’action
g dt13 Dieu p;ouvait avoir plus d’efficacité grice a la souf-.
gacl?fs 3 1a fois par la transformation de celui ou d’e c\elle qui
chyzluffréit ainsi, et par la grlélce ainst cc_):;llm(;len;q;gstsa zlilt]rs
k rand échange de la communiofl © . ,
?a;:t I?e gsens profondémem _mysn_que qu elﬁa a vc(i;ﬁfestgz
communion qui fonde la signification dont elle in
::.Ogr?? (S::z‘lettres 3 sceur Goby, elle I.'CV%L?H[ fréquemin:nzY 2\;2
ces convictions. Elle pa_rle defflirsg);l&rznucasq;em;t gt o
éprouvent lorsqu’lls\vm_ent sou AU LS A aer
sentent impuissants a faire quot que ce S0} ,p s 8o hg,ure
« La souffrance est si pul\ssante et obuent1 t;:mue, b
passée dans la peine, unie a’la Crom peut p ut q ¢ _amle g
S % ceuvres, a ’action, et suivan ‘ce ep - Sl
tl:)z?lseac:r?‘?; ?;]uﬁf'arzce est ausst urL.Sacrcjsmen{’ Lo» Elled grorlitee;
Iefficacité de la souffrance, ge c11u1 ne 1 eg;nglfr p(a}i) o pEne
guérison complete de la mere ceur y
Eglzltrielli g:)l: amie en pfrricipant « par empgﬂne »a Szﬁdet_rej[sl:
devant la souffrance de sa mere. Elle attribue atce el;c(g o
valeur positive, mais n’encoul‘age pas ’ppur autant sceu
% abandonner le désir que sa IMere guUcrisse. -
Dans une lettre écrite un peu plus ta_rd, ellfa poursul =
réflexion sur ce genre de souffrar}ce. Vqlr soufirir c?z que
nous aimons a quelque chose d’éducatif. Ne connelu_ Cllei-
nos seules souffrances ne nous permet pas de conna}t‘rc p -
nement la souffrance. Elle prend 1’(;:3611}1)16 Ei;%ﬁfleqce
participe aux souffrances de ceux qu’il aime.
conseil 2 sa correspondante

s ‘anxiété nous
Levons les yeux vers Lui, lorsque la tristesse ou [ gr’leere ::g{re
accablent, et posons doucement entre ses mains oentes N

. c 1942,
1. Elisabeth LESEUR, Letires surfa souffrance Letire XLIL 8 septembre
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Jardeaw, qui nous semblera moins lourd. Et puis prenons nos
miséres, nos ARLOLSSES, HOS intimes déchirements, et mettons-les en
son Ceeur, afin que de ce Ceur elles aillent Dieu, retombent
ensuite sur les Smes par cette méme voie royaie de | ‘amour, devien-
nent pour d’autres gréices et joies surnaturelles.

Elle continue :

Les stoiques disaient : « Souffrir n'est rien », et ils ne disgient
pas la vérité. Mais, éclairés d ‘une meilleure lumiére, nous disons,
nous chrétiens : « La souffrance est fout. » Elle demande, elle
obtient tout, par elle Dieu consent & tout accomplir ; c’est elle qui
aide le doux Jésus i sauver le monde et les dmes. Aux heures of Je
me sens accablée par I'immensité de mes désirs pour ceux que
Jlaime, par la grandeur de e que j ai & obtenir pour eux, ¢ est vers
la souffrance gue je me tourne s clest a elle que je demande de
servir d'intermédiaire entre Diey et ces dmes. Elle est la forme
achevée de la priére, lg seule forme infaillible d’action. Puisse-
f-elle, ma Seur bien-aimée, Jaire euvre que nous désirons,
obtenir la réalisation de nos désirs, travailler au bien des étres
chers et & la plus grande gloire de notre Diey! 1

Ce passage indique plusieurs stratégies importantes
auxquelles elle a recours pour découyrir valeur et sens dans la
souffrance. La principale, c’est la découverte qu’elle y fait de
la relation avec Dieu. Elle remet sa souffrance a Dieu, la place
dans le cceur de Jésus qui la place dans le ceeur de Dieu. Aipsi
elle n’est pas seule a la porter, et oppose une résistance 3
I’isolement qui accompagne souvent la souffrance. Elle
soutfre en communion, en présence de Dieu. Elle n’est pas
seule dans sa souffrance puisque Dieu y est avec elle.

En deuxi¢me lieu, elle a conscience de cet enseignement
spirituel durable que la souffrance vous eduque, quelle a
quelque chose & vous apprendre. A une certaine €tape de la
vie spirituelle, la souffrance devient créatrice d’un état qui
vous ouvre radicalement 2 la grice. L'incapacité o 1'on est

L. #bid., Lettre XLV, 7 octobre 1912
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de supporter vaillamment. seul, sa sc?uffranciei coAn'ugeV Ol;::
stoiques VOUS y encourageraient, cette}nczpa_cne 131116;‘2 vous
pousse Vers Dieu et :.f(?us (;uvre a la grice divine g
; s cette expérience. )
tesft;d;gisiéme lig:Ju, elle a déa, a cette \époquc’:, découvert
cette vérité spirituelle fondamgntale que, & une etzi\pedpncore
plus éiémentaire de la vie spirituelle, faire iace‘ a 1v§¥s§s
formes de souffrances génére un accroissement progressi enz
la capacité a souffrir, a découvrjllr ce que John Dun{lg apé)e -
« la partie indestructible du moi ». Dans cetie exp;.nzn v e
frustration persistante, de satlsfacuoq n_afuse; ou de dou'eut
physique, le moi est sevré d_e son na_rmssasr.ne initial et im_a;e
moins dépendant des satistactloqs imimgédiates. U_ne ce Elld
dose de souffrance fortifie ce mol, o du moins }p1 permet de
découvrir qu’il est peut-&tre plus fort qu’il ne I"'imaginait au
de%?quauiéme lieu, elle comprend que certaines formes ge
souffrances extrémes, inhérentes a I'itinéraire cor.nplet. u
voyage spirituel, effectuent la prof_onde tran_sformauon Sp]ils
tuelle que Jean de la Croix appelait « la nuit obscure ».‘0 o
mystiques ont souvent utilisé laA souffrancg comume unel_s T
de « coin inséré dans la conscience » qui opere un clivage
entre I’ego et le non-ego, etqpe,u.t ainsi amener 4 t%ebouchejr 32
pleine conscience mystique®. Elisabeth se yefere a ce genre
nuit obscure dans ses lettres sur la souffrance. Elle souffre
d’une éclipse de Dieu et de consolapon dans sa lutte E:ontr.e 19
Cancer du sein. La douleur physique l’as:c‘able, I”affaiblit
physiquement et moralement, ¢t la prive dfa joie. Poqnant el}e
résiste au sentiment d’étre abandonnée par Dieu. }Eﬁl e
rassemble son espérance, et investit ses sfou.ffrances d’une
signification potentielle pour I’avenir, Elle écrit :

1. Tohn DUNNE, The Reasons of the Heart, Notre Dame (Indizna), University of
Notre Dame Press, 1979, p. 56, 62. o _ )

2. Voir Maureen FLynN, « The spiritual uses of pain in spanish mgist[cs. >;,
Journal of the American Academy of Religion, 64 (68 1996), Atlanla (Géorgie),
p. 257-278.
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[-.] dwrant plusieurs semaines le bon Diew a bien voului ne pas

trop me ménager physiguement et moralement. Aprés avoir été
traitée par Lui si fort en « enfant gitée », il est bien Juste que je sois
menée par une route plus rude, et depuis prés de deux ans c’est
celle-la que je suis. Ah ! ma Seur chérie, comme je comprends
maintenant ce que disent les auteurs ascétiques de cette voie
étroite, douloureuse par oi il Jaut passer pour aller vers la Lumiére
Une ; comme jentrevois lo « nuir obscure » de saint Jean de g
Croix / Lorsque Diew m’y attirvée vers Lui, par des movens admi-
rables, sans aucun intermédiaire humain, Il m’a comblée de grdces
telles, inondée de si meffables joies que j'ai entidrement et pour
toujours été conquise. Mais Jusqu'alors 11 était le perpétuel dona-
teur, faisant tout pour moi qui n’avais jamais rien fait pour Lui, gui
avais, ai contraire, travaillé contre Lui. Il érait done bien, il étair
Juste que vienne Uheure di travail personnel, du labeur, de Ief-
Jort ; Uheure des intimes donations, du renoncement, des sacri-
fices ; heure oi je pourrais enfin offrir quelgue chose & Celyj gt
m'avait tant accordé. Javais déja souffert, lors de la mort de ma
Seur par ma santé ; mais soufirir dans la Joie de esprit n'est
rien, c’est pourquoi les éprewves de U'dme, les plus intimes et
subtiles peines du ceeur devaient venir pour faire euvre de pitrifi-
cation, de sanctification. Ce grand travail divin continue, et jour
apres jour joffre & I'Ami unique, ¢ Celui qui seul me connait au
plus profond de ['étre, mes tristesses ou mes efforts.

L'une de ses ressources est sa correspondance avec sceur
Goby, qu’elle sait capable de partager sa vision religiense du
monde, de la soutenir par ses priéres et ses souffrances. et
d’€tre son fme-sceur et sa compagne humaine dans cette
expérience. Blle écrit -

Comme je m’ouvre avec vous, mon amie, facilement et simple-
ment. L'atmosphére dans laquelle je vis n'est guere favorable, au
point de vue religieux, ¢ cet épanouissement : des dmes en
détresse, des cozurs douloureuy, des esprits hostiles ou indifférents,
Voild ce que je cérpie quotidiennement. Et de ce contact naissent &

L. Lettres sur la souffrance, XXVIIL 20 avril 1912,
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la fois de grandes peines et [intime consolation de s’efforcer de

1ol
faire un peu de bien'.

Elle échappe pour la premiere fois a cet isolement sp1r1FLule]
auquel elle revient tout au long de son Journal pour le
dellj)lzgir.ses lettres & sceur Goby, Elisabeth réyéle aussi 'la
profondeur de sa compassion. C’est 14 en effet I'un des fruits
de ses diverses souffrances. Q}land elle encourage sa ;ox‘tre(‘i;(;
pondante a en accepter cette fome parncuhe:re qui Vﬁm ©
voir souffrir quelqu’un qu’on aime profondem_ent, elle sai
manifestement ce dont elle parle. Elle a consm'enc_eude‘sEn
propre désarroi devant la mort de rqe{nbres de 151 famille, (r:fe (?
de Juliette en particulier. L'intensité de ses réactions a elc
tives n’a en rien été amortie par ses souffranc?s et ses mala-
dies. Elle continue a &tre profondément touchée et a souffrir
en conséquence. Elle est témoin de la sogf.france de‘ son
amie ; elle a conscience aussi de celle'de _lfehx quaqd 1.1. est
témoin des périodes de souffraclilpes particulierement aigués et
' 1 marquent sa maladie. _
1_nt]§?lseeir%?t cﬁ’éqentrer dans la sou’_ffrance e:n union a?fec Dieu,
on peut obtenir les gréces panicul}éres qu’on recherche \pom;
les autres par une souffrance consciente ; que la S?uffrar_lcf? es
le moyen le plus efficace d’y parvenir. 1l ya neanmo;ns un
certain paradoxe dans son attitude : clle crglt, elle- a 0?11 1anc:eE
que tel est bien en effet le cas ; mais elle sait aussi qu elle peu
seulement accepter et offrir sa souffrance, et espérer que Dleli
fera ce qu’elle désire. Dans d’autres passages, elle place tou
entre les mains de Dieu. Concrétement, elle ne voit pas son

ari converti avant sa mort. Malgié cette déceptic_m, elle fa_lt
confiance 4 Dieu : « Dieu seul peut écarter le v01-le. » Mais
Pourquoi souffrir au lieu d’essayer de changer la suuatlons ou
d*échapper 2 la souffrance ? Ce qu’elle sembl_e penser, c’est
que la souffrance est plus efficace que la vie a.cm_’e.des quvres
de charité. Alors méme qu’elle idéalise la sollicitude et les

L. thid.
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soins physiques et spirituels de sceur Goby pour les malades et
les mourants, 1’action permet jusqu’a un certain point
d’échapper 4 1a douleur affective et spirituelle. Le « moi » peut
encore « faire » quelque chose dont 1) puisse se sentir content
ou fier, et par 14, éviter de se sentir vain et inutile. Reste qu’a
ses yeux, la souffrance volontairement acceptée (et non pas
cherchée ou augmentée) est potentiellement moins égocen-
trique, plus ouverte 4 Dieu, et peut-€tre plus précieuse a Ses
YEux parce que Vintéressé (e) choisit d’aimer Dieu pour Lui-
méme. Cest une forme plus pure d’amour.

Elisabeth était loin de meéconnaitre le mal social, comme Je
montre a I'évidence sa participation aux mouvements de
réforme. Elle comprenait que le travail de transformation
soci¢tale en profondeur est un processus, et non le résultat
d’un changement purement politique. Cependant, c’est la
conversion du ceeur et I"adhésion i la foi de ses amis et de sa
famille, notamment Felix, qui lui tenait le plus & cceur. Ce
changement-1a demande Ja cooperation et la participation de
Pautre. C’est I ceuvre divine, mais qui demande une réponse
libre. Elisabeth croyait profondément que ses souffrances
pouvaient étre fécondes du fait du partage des biens spirituels
et de la grice dans la communion des saints.

Les sources de son attitude envers la souffrance, outre sa
foi dans la communion des saints €t certains aspects de la
dévotion contemporaine au Sacré-Ceeur, se trouvent dans
Thérese d’Avila, Catherine de Sienne, et Jean de la Croix.
Tous les trois en traitent régulierement, recommandent I’ as-
cese, et I'embrassent pour leur propre compte de diverses
facons. Tous les trois ui reconnaissent, ainsi qu’a Ja douleur,
un role éducatif. De plus, tous les trois considérent que la
capacit¢ d’accepter les souffrances qui font partie de toute vie
humaine et de s’y soumettre est un signe de maturité Spirt-
tuelle et morale croissante. En outre, ils font valoir que cette
acceptation de la souffrance est une voie d’acces privilégide
au mystére d’intimité avec notre Sauveur crucifié.

La douleur physique ou la souffrance affective aidaient ces
mystiques & concentrer leur attention, a fixer leur esprit et leur
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cceur sur fe mystere du Christ crucifié. DouleL\lr et SOLll,ffral’lC(i:
devenalent un moyen de renclonnje{ le mys’tere delt’an;(illllc_
compatissant de Dieu en solidarité avec lhumaqi ’eascme
frante. Thérése d’ Avila, par e.xempl_e, décrit la capacité v
de souffrir pour I’amour d'autnp comine ulze malrciL}e.e !
mariage spirituel tout proche. Le livre V du Chateas; é::z,zpsqe u
comprend maintes affirmations de ce genre. ,ersur é
dépeint, semble-t-il, une personne Qav,antage centé"lee e
Bien-aimé divin, une personne fortifiée et enhar ie par la
transformation mystique en cours. De plus, lesi myanu’es qui
endurent cette souffrance sont moins absorbés dan§ 1 exp<13—
rience de la souffrance elle-méme, et plus cenn’"e\s sur la
priere, I’amour du prochain, ou - dans le cas dAe Thérese — sur
la fondation de couvents réformés. Ce surcroft de capac1tela
endurer la souffrance sans repli sur soi ou sans peur est_tz}
marque d’une expérience mystique authentique et de maturité
Spg;?lzﬂs%n enseignement spirituel, CatheriPe de S1§nne §’at-
tache moins a l'expérience mystique qu aux fruits d une
transformation spirituelle authentique et de _1 amour de Dlgu.
Sous 'influence d’une théologie de l’e_xplatlon réparatrice
qui demandait des souffrances et des sacnﬁces proportionnels
a I'offense, Catherine prie bel et bien pour &tre punie de ses
péchés et souffrir pour I'Eglise et pour lfzs autres. Dans ’SOI:;
Dialogue, 1a Vérité lui enseigne que les étres humallIlls_ I: (}_I,la
pas le pouvoir d’expier le mal, mais seulement le C f?s :
Vérité lui fait comprendre que « toutes l\es_ souffrances
données dans cette vie sont donnéesln.on pas a titre de chati-
ment, mais pour corriger et guener enfal_lt’ en faulti.
L'expiation, en réalité, c’est le _dés1r dp 1 ame qui I’lalcclcimpAl1 )
avec un vrai repentir et un vrai déplaisir du péché’». Le role
¢ducatif est clair dans ce passage. Ce n’est pas tout cepelrl_dalnt.
Ce qui compte en réalité, ce n’est pas la souffrance nll_cu_s ei
dispositions de celui qui souffre. DZ:lIlS un contexte re 1§g}eu_
ou la douleur quon s’inflige était de pratique ascétique

1. CATHERINE DE SIENNE, Le Dialogue, Paris, Ed. du Cerf, 1999, chap. 1.
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courante, ’ascése volontaire se voit relativisée au profit de
quelque chose de plus subtil, le passage des pratiques exié-
rieures aux attitudes intérieures. Catherine conseillail aux
autres de ne pas suivre son exemple en matiere d’automortifi-
cation, mais en matiere d’amour ; un amour non pas imagi-
naire, mais bien concret, de son prochain. L’amowr de Dieu
donne la preuve de son authenticité, toujours, dans Ia compas-
sion et I’amour pour des personnes réelles. Il n’y a qu'un
surcroit d’amour qui puisse participer a ’expiation répara-
trice pour autrui. La Vérité lui dit :

Ainsi tu vois que la satisfaction est obtenue par le désir de I'ame
unie en moi qui suis le bien infini, peu ou beaucoup, selon la
mesure du parfait amour de celui qui donne I’oraison et le désir, et
de celw qui regoit. [...] Alors accrois le feu de ton désir, et ne laisse

passer le temps avant que tu ne cries d’une voix humble, en conli-
nuelle oraison devanl moi pour eux'.

Elisabeth trouvait dans des passages comme celui-ci de
quoi étre éclairée sur le moyen fécond d’utiliser la souffrance
qui faisait littéralement partie de sa vie. D’autres passages de
ce texte complétent ce tableau d’un amour vérifié et fécondé
par la souffrance. Un chemin d’amour souffrant conduit au
discernement, & I'intimité avec Dieu, a la connaissance de la
vérité, de la lumicre et de I’amour. « Plus est grand 1’amour,
plus s’accroit la douleur, et la peine : chez qui I’amour croit,
croft la douleur’. » Plus encore : Catherine enseigne que,
lorsqu’on a miirl dans cet amour d’agapé, celui-ci déborde de
mille maniéres en faveur du prochain. « Aprés avoir été utile
au prochain dans 1'union d’amour avec moi par quoi elle
["aime, et avoir déployé son désir de salut au monde entier en
subvenant a ses besoins, elle s’ingénie, apres avoir été utile &
elle-méme en concevant la vertu d’ou elle a tiré la vie de Ia
grice, & veiller aux nécessités du prochain en particulier, puis-
qu'elle 1'a manifesté en général i toute créature douée de

1. ikid., chap. 1v.
2. Ihid., chap. v.
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ieon. par sentiment de charité, comme 1l est dlt.h Alors elle
hnsﬂ + ceux qui Tul sont proches selon diverses grdces que Je
Se?mlld(;nnées pour les administrer a I'un la doctrine par lz}
" ﬂi cn donnant des conseils sincéres sans réuc_ence ;@
Rarotfle, ar I'exemple de la vie, mais cela chacun doit 1(3: falu‘e
Lﬁ%éiﬁgm le prochain par une \/fie bonne, sainte et honﬁle;eo u f».
{lisabeth parait avoir adople cetle atPtude envers ;me "
france. Elle insiste constamment sur 1 mtent_tondmm v Sélm
confiance en Dieu, et la collaboration avec le;u aﬁs-méme
des autres, plutét gque Sur la souffra_n(.ed e 0(; Cmcer.
Cependant, au fur et a mesure de la progressmg €s uffr(ances’
elle endure quelques périodes te,mbles 1 e S?vers nees
physiques épuisantes et écrasan‘tes. C est seulemen AG,
de sa vie qu’elle commence a vgn‘, dans a s0u ! ueg,]u'[
centre de sa spiritualité. ]usqpe—la, ses choix pra 11qe llmf)t
avaient permis de vivre une Vit relativement normalé p
que de s”identifler au role de grgnde malfade’.’ s déores.
Ses lettres a Jeanne Alcan, qui souffra}t d’épisodes [ P o
sifs, donnent quelque indication de ses ?tforts_ cons;lnen sap ur
résister 3 ses propres périodes de degiressmn, fl.lCS ' 5
diverses maladies physiques et, peut:etre, au Eclilt rjésem;
n’avait pas eu d’enfants. Elle conseille a son amic de 4

. . ; ance
L. thid., chap. va. Voir Ianalyse que fait David B MOTHS gﬁirljrzog;tif’am,
sacramentellc opposee a 1a Sou.fﬁame moderme danls .'tre Vi << Par la soul-
Berkeley. University ol Calilornia, 1991, surtoul 3” l(;a(?:ffrance' ot rien d’autre
france, Catherine atteint une vision gul st au;dcla 'e'té i i nest p5as de ce monde.
ne compte que de rendre I'dme plus P'IOCh? d'ume vertie 4 atédel. Elle nous lient
La souffrance moderne [...] nous cnch_a]n’e.au monde‘ mﬂ ; {'erS de la science
centrés sur la chair. Elle nous confine & Uintérieur des Celfilef Seclud; Sébastien, elle,
médicale, La soulfrance visionnaire de Catherine, de T-heéebe’oiﬁ ouvrant ]’ac’cés a
contient le pouvoir de transcender le monde et la chair. En f; ule chose i guérir ou
une pure communion avec le divin, elle devient nop plos e Ccli’ ccécier 3 une sorte
méme & endurer, mais un snoyen de con_nmsscmce, qmr per me[:‘g'gnnaire e sort do
de compréhension autrement inaccessible. La Sou‘ffral'lCﬁc;le- 1une expérience qui
corps pour nous libérer du corps. Elle iniue ou ac’con-lp:b Le ou la visionnaire,
échappe au monde lemporel de la souffrance l}_‘.imamr. is il ou elle I'accueille
Catherine nous en avertit, ne cherche pas 1ahsouﬁlance, ma1sgi ne dirigé loujours
quand, inévilablement, elle arrive, d’elle-meme, comme un gec i finale-
au-del de lui-méme. Eile fait signe vers une upion extatique Ser i
ment la souffrance ne peul plus €ire distinguée de I’amour. » (P. 132,
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bler toute I’énergie possible et de maintenir un rythme normal
de travail et de relations, autrement dit, de faire ce quiily a a
faire. Elle est pleine d’empathie, et suggdre que les dépres-
sions sont peut-étre périodiques : qu’elles prennent fin, un
jour ou l'autre. Elle lui conseille aussi de concentrer son
énergie mentale : de se livrer chaque jour objectivement 3 un
peu de travail mental'. Elle reconnait aussl le pouvoir de
guérison, de détachement de soi, de Ja nature, surtout les
montagnes, tellement imprégnées i ses yeux de la présence
divine. Elle préférait les climats ensoleillés des pays méditer-
ranéens aux cieux plus sombres du nord de I’Europe, et méme
de Paris dans ses saisons les plus ternes.

Elle décrit quelques-unes des stratégies en question dans
son Journal. Ses pages révélent une femme farouchement
déterminée 2 contréler chacune de ses réactions afin d’éviter
d’étre une présence irritable et négative en compagnie. Son
Journal et parfois ses lettres Iui sont I'occasion d’exprimer
clairement les sentiments et les souffrances qu’elle €prouve.
Bien que ce soit un exercice d’expression, elle n’impose rien
aux autres de tout cela. Elle procede 4 des examens de
conscience concernant sa conduite et ses dispositions, et
décide de ce qu’elle veut &tre avec les autres.

IIs furent trés peu nombreux, y compris dans le cercle de
ses proches, A avoir conscience de Ja gravité de sa maladie i
partir de 1911 et jusqu'a sa mort. Méme durant les années
plus «roses », de 1898 1 Ia premicre atteinte de son cancer,
elle souffrit intensément de la mort de sa sceur cadette, en
[905. Son chagrin fut profond. Elle trouva pourtant Ie moyen
de ne pas le laisser affecter indiment ses rapports avec les

L. Pamela Smith parle de I'effet « narcotique » produit par Pengagement dans
une activité intellectuelle au créatrice, Elisabeth pourrait bien avoir découvert trds
tot dans sa vie I"effet produit par Ja concentration mentale, et "avoir utilisée régu-
lierement pour soulager la souffrance. Voir « Chronic pain and creative possibi-
lity : A psychological phenomenon confronts theologies of suffering », dans :
Svsan Ross et Maureeu TiLLgy (€d.), Broken and Whole. Essays on Religion and
the Body. Annval Poblication of the College Theclogy Society, vol. XXXIX,
Lauham (Maryland), University Press of America, 1995, p. 166.
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ires. Ces souffrances physiques et aff_ectives semplgn’t
a,u oif conduite & vivre au plan tout intérle_ur de la/rgahte
iﬂi\;ne en elle, qu'elle ait pu, ou nom, en farre l’exp_enetnge
directe. Son entourage, lui, fit l’experle{m’e de cetle paix e .tée
ce rayonnement, s’émerveillant de sa sérénité, de sa vivacité,
dresse.
deBsggfsgoup d’auteurs fémi_nist@s/ ont eu évlutter contre 1:
dolorisme, cette fausse Spilj1tuahte qui faisait un devon) ,?{u_t
femmes d’endurer les situations accablante‘s, parce que ¢ e_cnn
la volonté de Dieu!. Endurer la mgladlff: et l op};ress;oe
sociale était devenu une marque de_ s’amtfzte lde \v1e. me[ é
ainsi 1’accent sur l’humilité,‘ toute 1d§e‘d agir la-contlredcf n:
s’y opposer devenait impqssﬁ)le. Patricia W1smerfpar e u ©
attitude complexe vis-a-vis de la souffrance desi emmes : |
faut, d’une part, reconnaftre que la sogff/ra.nce fait partie muta—
grante de la vie en tant qu’expérience mevne_xble et persistante
et, de I’autre, s’opposer aux souffrances §OC{ales e_t2 phquu}tles
inutiles en son nom propre et en celui d’autrui. Dorothy
Seoelle est du méme avis. Certaines formes de souﬂir‘a-ncr::,
dites « radicales » par les féministes, sont fact;urs de désinté-
gration de la vie humaine. Elles peuvent detrjulre et Ig corps et
Vesprit. Toutefois, la souffrance peut aussi devenir factfeui
&’ intégration, étre imprégnée de sens, génératrice de /trans olr
mation. Quand les fruits de la transformation sont présents, la
g nsformanie est a I'ceuvre. .
gr%(;ntgasess écrits plus récents, Dorothy ,So‘lf:ll_e S’IHTEGITOfgC Cslur
une opposition absolue & la souffrancF fgmmme qui se oq' 163
rait exclusivement sur une analyse féministe de type.socm i
Elle soutient que pareille approche risquq de priver lc?fs
Croyants postmodernes d’une approche mystique de la sou

5, Suffering, Philadelphie Foriress Press, 1975, N
é E;T?g]ay\%f;;’ « Jlifor wimen in pain. A feminist theology of sugenlngggg,
dans : Anu O'Hara GRAEF (6d.) In the Embrace of God, Maryknoll, Or s, A;;
P. 138-157. Voir aussi Kristine M. RaNka, Women cma‘ the Value_ quigﬁéiz’;‘g;‘_ "
Awlelful Rowing toward God, Collegevill*e {Mlch’lgan), M;chgﬁ Gtz
Liturgical Press, 1998, pour une discussion tres nuancée de ces pro 13[‘ .q s
3. Dorothy SOELLE, The Silent Cryv. Mysticism and Resistance, Minneapolis,

Forizess, 2001, p. 133-156.
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france. Tout en incitant 4 une Opposition active aux genres de
souffrance qui perpétuent des systémes d’oppression et de
désintégration des victimes, elle propose une résolution
mystique de la souffrance fondée sur la solidarité¢ de la
compassion et sur le choix fait par I'intéressée d’aimer Dieu
pour lui-méme, y compris face 4 la souffrance. Elle souligne
la constance, dans la voije mystique, d’un Dieu 3 la fois
proche et lointain, de la déréliction et de I’absence de Dieu
qui en font partie. Mais elle refuse d’adhérer 4 cette approche
de la souffrance sans y inclure également un mysticisme affir-
matif, de gratitude et d’extase. Cette critique féministe, ce
mysticisme, et nos conceptions contemporaines de soulage-
ment de la douleur, nous permettent de mieux cermer la spiri-
tualité d’amour souffrant et de communion des saints qui était
celle d’Elisabeth Leseur.

L’amitié au sein de la commmunion des saints.

L’apport d’Elisabeth 2 Ja spiritualité laique coincide de
maniere remarquable, a beaucoup d’égards, avec la vision du
laicat que devait par la suite affirmer Vatican 11. Sa vie
démontre /g sainteté de vie, une et universelle, laquelle tout
chrétien est appelé. Son marlage et sa position sociale lui
furent 4 elle, comme 2 sa famille et 4 ses connaissances, des
chemins de sanctification. Le réle des laics dans Ia famille, la
socieéte, I'Bglise, lui apparut de plus en plus comme une véri-
table vocation. Vocation intensément dialogique. C’est ainsi
qu’elle engagea son propre dialogue avec I"Eglise et la société,
avec la croyance et I’incroyance, et avec les joies, les peines,
et les souffrances de son temps. Elle se considérait comme
privilégiée en raison de I'ampleur des expériences qu’il lui fut
donné de vivre par les voyages et les multiples formes
d’échanges qu’elle eut avec des représentants de pratiquement
toute la société, des plus riches aux plus pauvres. Elle fut trés
profondément partie prenante du monde te] gu’elle le connais-
sait. Malgré son tempérament introverti et ses dispositions
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contemnplatives, elle resta impliquée dans le monde, résistant a
toute tentation de se retirer danslle cocon protecteur que sa
fortune et sa position sociale auraient pu lui offrir. N

En embrassant sa vocation a aimer d’un amour tout \spemal
ceux qui étaient différents delle, elle se donna pour regle ﬂ?fn
certain style de dialogue et le moyen de _compre‘ndre les di &
rences. Elle se mit & ’étude de la'ph{losophl,e dei fagon a
pouvoir penser plus clairement et obJectlveme.n.t,,et a pouvoir
discerner la vérité, le bien, et les compatlbllltes possibles,
dans la pensée et le mode de vie d”autrui. Sox} prpfond respect
pour la personne humaine dans ce qu’;lle ad unique, dans ses
convictions, et dans sa conscience, lui permetrait d’apprendre
de ceux qui différaient d’elle, comme aussi de leur p_ermettre,
a cux, d’apprendre d’elle. Tout cela, elle le co/ncevalt comine
un apostolat intellectuel, et ’exer¢a par -des echgnges oraux
dans nombre de contextes, et par 1”écriture. Blgn. que son
Journal soit son ceuvre la plus connue, elle n’avait jamais eu
I'intention de le publier. En revanche, elle-com’posa une série
de petits traités, a ’adresse chaque fois d une pfarsonﬁe
précise qu’elle souhaitait influencer par la parole Ecrite. E e
publia & compte d’auteur, pour la faml_lle et les amis, son récit
de la pieuse mort de Juliette, et entretint une correspondanc.e
avec des personnes trés nombreuses et dlyerses. On y voit
I"étendue et la variété de ses amitiés. Certaines de ces }(?tt\res
révelent une profondeur d’amitié spirituell‘e. qui s’¢leve
souvent au niveau d’une véritable direction spmtue,ll e.

La plus importante de ces amitiés est c.:elljc\ qu’elle noua
avec la sceur Marie Goby, une sceur hospitaliére de Sainte-
Marthe de Beaune, qu’elle avait rencontrée en 1910._ Les
Leseur avaient fait étape a I’'Hétel-Dieu, ce lieu historique,
quand ils passaient a proximité, Beaune éEant} sur la route de
leur maison de vacances, & Jougne. LA, Ehsabeth fit la
connaissance de Marie Ballard, 'une des petites tubercu_—
leuses, dgée de dix ans, dont §”occupait sceur Pgby. On avait
placé le petit lit de Marie dans la cour de 1 hopltal, de fag(c)ir,l
qu’elle puisse profiter du soleil. Elisabeth lui ayant deman1 é
s elle pouvait faire quelque chose pour elle, Marie lui
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demanda de lut envoyer des cartes postales « avec des vues ».
Tout excitée par son échange avec « cette grande dame », elle
raconta ensuite la visite d’Elisabeth et sa promesse a seur
Goby. Celle-ci lui dit tout doucement que les personnes de ce
genve ne font pas toujours ce qu’elles promettent. A sa grande
surprise, les cartes postales commenceérent & arriver. Sceur
Goby aida Marie 4 rédiger des mots de remerciement, ¢t en
écrivit un de son coté. Par la suite, elle demanda si Elisabeth
pourrait envoyer une poupée a Marie. Elisabeth ’envoya, et
Marie lu1 donna tout aussitot le nom de Juliette.
C’est ainsi que débuta une amitié épistolaire entre ces
deux femmes plus ou moins contemporaines, l'une, sceur
soignante, 1’autre, femme mariée. Elisabeth et son mari
rendirent visite a la sceur, une fois 2 Beaune et une autre a
Dijon, ot sceur Goby é€tait en traitement pour un probléme a
Pceil. La troisiéme visite prévue ne put avoir lieu. Elisabeth
lui écrivit sotxante-dix-huit lettres ; sceur Goby, qui écrivait
moins souvent, environ quarante-cing. Elisabeth trouva en
elle une ame sceur. 1l s’établit immédiaternent entre elles un
lien profond, nourri d’abord par leur commun amour des
pauvres et leur sollicitude pour eux. Elisabeth admirait le
ministére de sceur Goby aupres des malades, et s’ intéressait
plus spécialement & ceux dont la sceur s’occupait. Elles
priaient I'une pour I'autre et partageaient leurs découvertes
en maticre de lectures spirituelles, et les souffrances spiri-
tuelles et affectives qui, chacune a sa fagon, les affectaient.
Menacée de perdre la vue, sceur Goby retourna dans son
village tout proche pour soigner sa mére, de santé fragile. Au
bout de plusieurs mois passés & s’occuper d’elle, sceur Goby
se trouva douloureusement partagée ; fallait-il rester aupres
de sa meére, ou retourner a I’hopital et au couvent 7 Pendant
ces deux crises, Elisabeth assista son amie par une direction
sptrituelle sage et délicate. Félix devait publier les lettres
qu’Elisabeth adressa a sceur Goby sous le titre : Lettres sur la
souffrance ;, elles n’avaient encore jamais été traduites en
anglais. La correspondance témoigne d’une relation aussi
importante pour P'une que pour I’autre. Elisabeth v montre
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heaucoup d’admiration pour lﬂa ’vocation et le ministére 1de
seeur Goby. Celle-ci, de son.que, entra e’n‘relatlons avec les
deux €poux. Apres la Izil()lit d’Elisabeth, Félix chercha soutien
ation aupres de la sceur. .
4 CE?ir;Sa(l))leth écrivlia)i[ aussi aux membres de sa fa\mllle, notgm-
nent sa mere et sa seeur Amélie. 'Ces lettres-1a sont pleuies
4 affection, mais contiennent aussi des commema;res sur les
g¢vénements contemporains, cultu‘rels et politiques. Une auﬁria
série de lettres est adressée au peintre Charle;s Pl}vent, ami a
Ja fois de Félix et d’Elisabeth. 1l semble avoir eu’a croyant lui
aussi, et avoir vécu dans un milieu d’athées et d’agnostiques
peaucoup plus large. Felix rassembla cetle cforres,p'opdance,
au moment d’introduire la cause en canonlsation d Ehsat_)e[h:
Il publia un troisieme groupe de lettres sous 16 titre :
Lettres o des incroyants. Les trois destinataires principaux en
sont : Jeanne Alcan, épouse d’Emile Alcan, tous deu?( Ju%fs
non pratiquants ; Aimée Fiévet, une er_lselgnan}c qul a\,’fﬁlt
perdu la foi et avait été profondément mﬂueneee/ par Félix
Pécaut, le directeur de l’école primaire supérieure de
Fontenay, libéral et protestant ; enfin Yvonne et Félix _Le
Dantec. Yvonne était une amie de toujours QG la farfllll_e
Arrighi, elle avait grandi avec les epfants. Plus jeune gu Eh-.
sabeth de plusieurs années, elle était comme sa petite sceur ;
comme elle, elle avait épousé un athée. La pl}lpart des _lettres,
ici, sont adressées a Yvonne, mais de temps 4 autre Ehsabeth
s’adresse aussi A son mari, et entame un dialogue avec fui sur
ce qu’il pepse, et sur I'effet que sestlivres prqdmsent sur
autrui. Avec chacun de ces destinataires, sa démarche est
différente. Jeanne était une amie proche, et Elisqbeth partage
sans réserve avec elle les hauts et les bas de sa vie. Jc}apne est
sans religion, mais elle a des instir}cts _spirituels_ qu’E_hsabeth
encourage et cultive. Avec Amélie Fiévet, qui est intellec-
tuelle et enseignante, elle entretient un dialogue vigoureux.
Dans ses lettres 2 Yvonne, elle glisse souvent des observa-
tions 4 transmetire A son mari, et de temps a autre s_’adresse
directernent a lui. Toute cette conespon@anoe 1mp11q1_1<3’ une
affection, une estime, et une amiti¢ réciprogues, gul €ten-
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daient les relations sociales bien au-del2 des visites et repas
intimes ou publics 4 la suite 4 de rencontres d’occasion.

Ces amitiés témoignent d’une diversité étonnante. Dans la
majorité des cas, elles concernent des personnes de la grande
bourgeoisie, d’un bon niveau intellectuel, et cultivées. Elisa-
beth semble se voir avant tout comme 1’ amie et la compagne
de chacune de ses correspondantes. C’est comme a des amies
qu’elle s’adresse A elles, amies qu’elle espére avoir a présent
et plus tard, au-dela de la mort, dans la communion perpé-
tuelle des saints. Elle n’est pas seulement leur amie sur le plan
affectif, par les épreuves et les difficultés partagées, mais
ausst un peu leur dme sceur, La plupart des familles avaient
subi la perte d’enfants ou de fréres et sceurs morts de tuber-
culose, de typhoide, ou d’autres maladies qu’on pourrait
aujourd’hui soigner grice aux antibiotiques. 1l fallait
constamment faire face a la mort et au deuil. Elisabeth
s’efforce donc d’établir un lien sur le plan spirituel, si du
moins c’est possible. Parler de choses spirituelles, et méme
écrire un court traité si elle pense pouvoir ainsi faire du bien
a sa correspondante, est affaire de discernement. Sinon, elle
reste muette sur ces sujets, mais cherche 3 rejoindre la bonté
fondamentale de |’ autre par sa compassion, son amour, et son
mtelligence, et par 13, A ouvrir délicatement le chemin du
mysteére, voire, 1déalement, de la foi.

Les écrits.

Ecrire, pour Elisabeth, faisait partie de la succession
normale de ses activités. Avant sa mort, le seul écrit qu’elle efit
publié, & compte d’auteur, ¢’étair {ne dme, un mémoire retra-
cant la maladie et la mort picuse de sa sceur Juljette. Elle avait
rédigé les deux essais ci-dessus mentionnés sur la vocation
laique du chrétien pour sa nigce et son neveu. Elle avait aussi
€crit de petits textes pour des amis proches ou des membres de
sa famille. Pour sa sceur J uliette, elle avait rédj ge des essais sur
I"espérance chrétienne et sur la paix. Elle en fit don également
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3 Marie Duron, leur niece. Elle é(;rivait de temps en temp§
dans son Journal. Elle rédigea aussi un ensenzble de qL}elqueb
pensces choisies sur la vie spirituelle, consignées dans ["un des
cahiers qui contenaient une partie dg son Journal. -EHﬁI’l, outre
les deux volumes de lettres aux destinataires menu'onnees plus
haut, elle entretenait une correspondgnce volu.mme\use avec
des membres de sa famille et des amis. On.estnnfe /a environ
deux mille les lettres qui nous restent et qui ont gte’retenues
pour son procés de canonisation’. Dans_son souci d apporter
un réconfort spirituel & sa mére, aux prises avec une arthrite
paralysante, elle lui écrivit une lettre .l’t;ricourzi,ggant a mener
une vie plus intérieure puisque ses activités extérieures étaient
s€rieusement cOmpromises. _

Aprés la mort d’Elisabeth et sa propre conversion au cat?o—
licisme, Félix devint I'homme d’une mission : faire conn/zutre
les écrits de sa femme. 11 avait été si profondémem affectg par
la lecture de son Journal qu’il décida de lg publier. I1 Iui fut
difficile, pendant la Premiére Guerre mondiale, de tro\uver un
éditeur, mais finalement les éditions Gigord accepterent le
risque et sortirent une premiere édition _de 1500 ef(en_lp’lajres
en 1917. Celle-ci fut presque immédiatement Cpuisée, et
140000 exemplaires du Journal et pensées de chaqbfe Jjour
avaient €té vendus en 1954, d’aprés les documents présentés
pour la canonisation d’Elisabeth. Le Journal fut traduit en
anglais (1919), en italien (1919), en portugais (_1920), en
espagnol (1923), en néerlandais (1925), en polonais (1924),
en chinois (1933), et en tchéque (1936). ' o

Ayant regu beaucoup de lettres a la suite de l\a publication
du Journal, Félix fit éditer celles d’Elisabeth 4 sceur Goby

1. Elles sont déposées au burean du postulateur ‘gefuéral des_ D}onumcams a
Sainte-Sabine, a Rome. Il y a cing volumes reliés d’originaux certifiés confom{es.
Deux d’entre eux coniiennent les lettres adressées aux_membres de la, faqnlle
immédiate ; le troisigme, celles qui sont adressées & @verses sortes d\arms et
d’autres membres de la famille ; le quatrizme, celles qui sont adressées a Jeanne
Alcan. Y sont également incluses environ dix lettres qui ne f’lg\urcnt pas dans 1?'5
Lettres @ des incroyants. Un cinquitme volume est consacré 2 Mme .Duvent_, a
femme du peintre. Cent soixante-dix lettres 3 Charles Duvent sont reproduites
dans le volume I11.
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sous le titre Letrres sur la souffrance, en 1918. Cette corres-
pondance, commencée le 19 décembre 1910, prit fin le 12
mars 1914. Le pére Hébert, directeur spirituel et confesseur
d’Elisabeth, rédigea la Préface tandis que Félix écrivait de son
cOté une tres longue Introduction, dans laquelle i1 incluait un
grand nombre de passages de lettres regues de lecteurs du
Journal ; il fournissait d’autre part de plus amples détails sur
les deux amies en s’appuyant sur ce qu’il savait ainsi que sur
des extraits de letires de sceur Goby & Elisabeth. Ce volume
fut publié alors qu’entre-temps Félix avait décidé de devenir
prétre dominicain, comme 1'avait prédit sa femme a la fois
dans une conversation avec lui, en 1912, et, vers le méme
moment, avec sceur Goby. Le livre fut traduit en espagnol
(1924), en italien (1920), et en portugais (1921).

Félix fit éditer un troisitme volume des écrits de sa
fernme, en 1919, sous le titrte La Vie spirituelle. I1 y avait
rassemblé tous les essais plus courts dont nous avons parl€,
y compris le mémoire sur la mort de Juliette. Tous avaient
rapport a la vie spirituelle telle que la méne une personne
laique. C’est dans ce recueil que fut publiée pour la premiére
fois la lettre 2 Jeanne Alcan ot Elisabeth donnait 4 Jeanne
des conseils sur la fagon, pour la non-croyante qu’elle était,
de mener une vie spirituelle. Y étaient également incluses la
« Retraite pour chaque mois », dans laquelle Elisabeth décri-
vait une vertu apres I'autre, celle sur laguelle elle réfléchis-
sait chaque mois de I’année, et une « Litanie pour obtenir une
conversion » (en fait, celle de Félix lui-méme) qu’Elisabeth
avait recopiée dans son agenda, ainsi qu'une bibliographie
annotée de sa bibliotheque. Ce troisieme volume fut traduit
en anglais (1919), en allemand (1922), en catalan (1922), en
espagnol (1926), en italien (1920), et en portugais (1922). Un
an plus tard, en 1920, la maison Gigord publia des extraits de
chacun des quatre essais les plus importants : la Retraite, les
conseils 4 sa niéce, 4 son neveu, ef la lettre de conseils & une
amie incroyante. Le succes de ces écrits poussa Félix a
constituer un recueil de lettres a leurs proches amis
icroyants, lequel fut traduit en italien en 1924. Le peére
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Réginald Garrigcl)u-Lagrange, dominicain (1877-1964), en
serivit la Préface’. '

f:Cl:tlxprés son ordination sous le nom de pere Albert—-Ma}ne
Leseur, Félix continua & promouvoir Ia_ cause en C&I}QH}S&UOH
de sa femme. 11 publia une biographie, La Vie d E’lzmberh
Leseur, en 1931, suivie en 1934 de son .Jo’urpal d’enfance
(Journal d’enfant d 'Flisabeth Leseur),- qui €tail son Journal
de premiere communion ; il fut traduit en 1tal’ler_1 en ‘1935.
[7archidiocese de Paris ouvrit le proces en bea?ﬁcatlpn et
canonisation d’Elisabeth en 1936. C’est alors qu intervint le
désastre de la Seconde Guerre mondiale. Les déposmo’ns de:s
témoins et examen des écrits d’Elisabeth furen.t présentés
dans la Transomption, en 1954, En 1994, les Dominicains ont
cherché & rouvrir la cause, mais la documentation _ofﬁcxelle
nécessaire reste encore a compléter pour la producton de la

Positio.

JANET RUFFING, r.8.m.
(trad. par MICHELINE TRIOMPHE).

1. Le ptre Réginald Garrigou-Lagrange enseigna la méologie fondz,imen_tale:
dogmatique, et spirituelle, & J'université pontificale de f_SamI;—Tk}omasr_d Aq’m?. z\
Rome, de 1909 3 1960. 11 se fit I"apdtre de l'appel universel a la saintets, a l,d
contemplation infuse, et 4 la vie mystique, comme voie pormale vers la salntete.
Le concile Vatican 1I devait officiellement adopter ces vues.



